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PREFACIO

Dom Bosco nasce, vive e atua no século XIX que, na Itdlia como na Europa, escorre
no tenso confronto com os “principios da Revolucdo Francesa, de 1789”: liberté,
égalité, fraternité. Trata-se de uma igualdade amplamente imperfeita, embora haja
quem a prefigure como irrestrita. A fraternidade, religiosa ou leiga, terd dificuldade de
caminhar, mas estard freqiientemente nos axiomas e nos acontecimentos. Mais evidente
serd a afirmacdo da liberdade — tedrica, embora nem sempre pratica — em suas varias
expressdes e interpretacdes: politica, religiosa, social, econdmica, cultural.

Pela formag@o, pela cultura inicial e pela mentalidade de base, Dom Bosco tem
suas raizes no ancien régime, permanecendo fiel a principios diversos daqueles de
1789. Contudo, pela inteligéncia e pela menos conhecida formagdo e cultura, em
conformidade com “as necessidades dos tempos”, e talvez mais ainda pelas exigén-
cias de sua acdo, ele acabard por demonstrar-se também homem novo e surpreen-
dentemente livre. Surge aqui a dificuldade fundamental de sintetizd-lo. Aparenta ser
uma figura contraditéria. Professa-se sacerdote fiel ao papa, incondicionadamente,
e, a0 mesmo tempo — como escrevia — cidadao “afeicoado ao governo”, homem da
ordem, num Estado nitidamente leigo e com homens confessadamente laicistas e,
ndo raro, anticlericais. E livre em sua op¢do vocacional de ser “padre dos jovens”,
com obras marcantes e autobnomas no interior do territério diocesano e paroquial.
Livre no agir, ele acredita que acima das normas candnicas deva prevalecer, nio s6
na teoria, a “suprema lex” da “salus animarum”. Ele quer sua sociedade religiosa
livre de vinculos que nfo sejam o obséquio racional a autoridade constituida e, em
particular, a indiscutivel submisséo ao supremo chefe da Igreja. Ele quer suas insti-
tui¢des educativas livres para se constituirem e atuarem, imunes de interferéncias
externas de todo tipo, também dos eventuais financiadores. Devoto de sua terra —
cidade, regido, patria —, ele acaba por ser efetivamente o que era no espirito: cidadao
do mundo, especificamente daquela universal “cidade dos jovens”, que sonhava alar-
gada para além de qualquer fronteira, para a terra inteira. Entretanto, as vezes, parece
reaciondrio. Atribui valor eminente a obediéncia, que anexa a acdo soliddria; adere
a todas as verdades e praticas catdlicas; promove institui¢des de jovens e de adultos
fortemente estruturadas; é alérgico a qualquer tipo de contestagido a ordem consti-
tuida. Prodigaliza-se pelos pobres e freqiienta os ricos; ndo discute a propriedade
e a riqueza, mas procura orientd-las para o bem. Nao fomenta revolugdes politicas
ou sociais, ndo as aprecia, antes as recusa abertamente. Entretanto, faz de tudo para
aumentar a sorte dos humildes, procurando prevenir os ressentimentos legitimos e as
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violéncias condendveis. Promove a instrucdo e a cultura, mas as entende funcionais
e produtivas. Nao conhece o pensamento critico a ndo ser superficialmente ou em
alguma considerag@o apressada sobre as fontes que utiliza para compilar alguns de
seus livretos narrativos. Ama a juventude e solidariza-se com ela, mas ndo a pde em
conflito com os adultos, levando-a, quando muito, a identificar-se com eles, com
os valores que eles propdem e com a sabedoria que possuem. Inspiram-no em tudo
“razdo, religido, amabilidade”, com as mais vivas e vibrantes aspiracdes dos jovens.
Justamente por esse conibio, porém, pensa que eles precisam desenvolver-se e exal-
tar-se no interior de uma racionalidade prudente, de uma religiosidade que canaliza
e freia, de um amor temperante e responsdvel que disciplina e enquadra na sociedade
civil e religiosa, que deve ser aceita e servida.

Essa ¢ a liberdade condicionada de um agente que nao dispde de visdo ampla e
organica da realidade, que possa aproximar-se da filosofia sistematica e da teologia
reflexiva. De uma parte, ele trabalha pela felicidade dos jovens, meta que lhes
indica, propondo-se — como se verd — a libertd-los do preconceito da incompatibi-
lidade entre religido e alegria de viver, em todas as idades, da infancia a velhice.
Ao mesmo tempo, é forte sua ligacdo com a visdo teolégico-moral que privilegia
os mandamentos, a lei, as normas, a ordem e os deveres com os quais a liberdade
deve confrontar-se, arriscando-se a limitar os espagos de felicidade. E tributario,
no fundo, da voluntarista liberdade de indiferenga, mais do que da liberdade de
qualidade, muito afonsiano, pouco tomista.

Desse homem do século das liberdades, auténticas ou falazes, livre e fiel,
tradicional e progressista, comunicativo e reservado, ousado e reflexivo, realista e
sonhador, procura-se tracar a histéria com atenta preocupacgdo e equilibrada obje-
tividade. Os acontecimentos de sua biografia ndo sdo percorridos minuciosamente.
Tenta-se individuar no devir histérico o delinear-se dos tracos de sua personali-
dade, em interacdo continua com a multiplicidade de acontecimentos tidos como
historicamente significativos. Procura-se, assim, abranger e ao seu ser e agir, as
institui¢des juvenis criadas gradualmente, a busca e formacdo dos colaboradores
mais imediatos, o envolvimento de grande quantidade de cooperadores, as moda-
lidades de inser¢do no mundo civil e eclesial, as idéias elaboradas por um guia
organico da atividade educativa, o sistema preventivo, que reveste todas as formas
de acdo e de relacdo.

Para atingir tal compromisso e relizar esse plano, talvez muito ambicioso,
foram utilizadas as sinteses sobre Dom Bosco ja feitas por estudiosos de grande
valor. Antes de tudo, a pesquisa pioneira de Pietro Stella, Dom Bosco nella storia
della religiosita. Os trés volumes, embora elaborados numa perspectiva especifica,
chegam a um perfil global essencial, que inclui a vida, a mentalidade e a espiri-
tualidade, consideradas também a luz das avalia¢gdes formuladas post mortem por
juizes exigentes.

Em segundo lugar, tem-se em conta a longa biografia de Francis Desramaut, Dom
Bosco en son temps (1815-1888), “retractatio” exaustiva do vasto plano tentado pelos
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compiladores dos dezenove volumes das Memdrias biogrdficas, Giovanni Battista
Lemoyne, Angelo Amadei, Eugenio Ceria. As intimeras explicagdes e as considera-
¢oes particulares desses volumes estdo presentes, embora nem sempre assumidas na
presente reconstrugdo, voltada mais a evocar de novo o essencial dos esbogos biogra-
ficos, mentais e operativos, omitindo o anedético e o acidental: mais biografia do que o
estudo de Stella, menos cronica do que a narracdo de Desramaut.

Roma, 24 de junho de 2002
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INTRODUGAO

Avida de Dom Bosco revela-o essencialmente como homem de agdo. Uma biografia
suficientemente fiel ndo pode deixar de entrelagar todos os elementos que constituem
essa sintese: os acontecimentos existenciais pessoais, a agdo em suas institui¢des educa-
tivas e religiosas, a mensagem que ¢ inseparavel dele e que o individualiza e distingue
nas etapas fundamentais da vida, os escritos.

Procura-se aqui esclarecer de forma muito precisa os objetivos propostos, o carater
acentuadamente evolutivo da pesquisa, os critérios de avaliacdo e utilizagdo critica
das fontes.

1. Finalidades e objetivos

Sao adotados na reconstrucao biogréfica, antes de tudo, o método e a mentalidade
que espelhem fielmente o devir real da historia de Dom Bosco. Nao se parte do alto, do
ja concretizado: o fundador, o santo, o ativista excepcional. Deseja-se evitar o perigo
de narrar e interpretar sua vivéncia, mesmo nos momentos iniciais, a luz do depois e do
desfecho. Tenta-se, porém, evoca-la novamente, no presente em devir, quando o futuro
¢ ainda completamente ignorado ou apenas, em fragmentos, sonhado, desejado, prefi-
gurado, preparado. A compreensdo dos acontecimentos em curso ndo ¢ condicionada
pela sua experiéncia revivida em épocas sucessivas.

Isso ¢ essencial para Dom Bosco, pois ele mesmo ou os seus — os salesianos princi-
palmente — vendo-se ou vendo-o “fundador”, tenderam, com finalidade didatica, edifi-
cante ou tranqiiilizadora, a vé-lo como tal desde as origens, de resto conforme tendéncia
comum a certos tipos de hagiografia. O “predestinado” teria assim vivido, desde os
inicios, prelidios mais ou menos consistentes das experiéncias que mais tarde teriam
definido aquilo a que realmente se dedicara. Dom Bosco, na realidade, construiu sua
vida passo a passo, visando a objetivos imediatos, necessarios do ponto de vista fenome-
nolodgico, que somente em seguida poderdo ser interpretados, quase como etapas de um
acontecimento global desenhado desde as origens. Como se vera na introdugéo a terceira
parte, o Dom Bosco das Cronicas dos anos 1859-1862, rememorava, nessa Otica, com
muito gosto, alguns momentos de sua infincia e adolescéncia, fazendo deles também
instrumento de animagdo e formacao dos jovens salesianos. As Memorias do Oratorio
de S. Francisco de Sales haveriam de retomar e acentuar perspectiva analoga.

Do ponto de vista estritamente histdrico, procura-se responder substancialmente a
duas questdes fundamentais.
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Quem ¢ Dom Bosco em seu proprio devir? Qual o perfil que dele resulta a partir
das numerosas informagdes sobre os acontecimentos pessoais ¢ institucionais, as
multiplices relagcdes e os mais significativos projetos ¢ realizagdes concretas: tragos
da personalidade, temperamento, carater, nuances, idiossincrasias ¢ disponibilidades?
A vicissitude pessoal ¢, na verdade, inseparavel da autoconsciéncia da propria missdo
de apostolo, incentivador, benfeitor e modelador das jovens geragdes. Configura-se
paralelamente a mensagem que, de um lado, revela os tragos da espiritualidade do padre
educador dos jovens e, de outro, o magistério de pedagogia ¢ de vida para os colabora-
dores. Vida interior, acdo, palavras, escritos, ensinamentos, diretrizes, animagao fazem
uma so coisa indivisa, constitutiva de sua personalidade historica.

Quem ¢ Dom Bosco em relacdo a seu tempo? Isto é, quanto dele recebeu e quanto
lhe deu, nos dois mundos distintos e co-presentes nos quais atuou, a sociedade civil e
a Igreja? Em seu devir, por quem e pelo que foi influenciado e, a0 mesmo tempo, ao
que foi refratério, por temperamento, cultura, mentalidade? Nessa linha, tenta-se fazer
emergir o que ele representava em seu tempo e para seu tempo, como cidaddo, crente,
padre: o que ele ofereceu, no desenvolvimento de sua missdo, nos distintos planos de
acdo assistencial, caridade educativa, empenho social? Em relacdo as transformacdes
que se deram em todos os campos no século XIX, verdadeira revolugdo iniciada nos
decénios da Restauragdo e que chegou aos anos do socialismo e da explosdo da questdo
social? E ainda, nos variados planos da pastoral juvenil, da promog¢do dos valores
morais e religiosos, na criagdo de novas institui¢des religiosas educativas, nas mais
diversas formas de prevencao?

2. Evolucao na biografia operante de Dom Bosco

A vida de Dom Bosco ¢ marcada por duas etapas bem precisas, vividas cada qual
com sua propria peculiaridade. E uma realidade efetiva a se levar em conta pra quem
deseja percorrer novamente com objetividade seu itinerario biogréfico, livrando-o do
perigo de uma indiscriminada salesianizago institucionalizada indevida.

O divisor de aguas entre as duas ectapas pode ser localizado aproximadamente
no qiiinqiiénio 1858-1862, com preludios no quadriénio 1854-1857, com incertezas
juridicas residuais de 1862 a 1869. A defini¢do desse momento discriminador parece
importante ndo s para delinear a personalidade de Dom Bosco e o significado de sua
acdo, como também em relagdo ao valor dos documentos relativos aos dois periodos
distintos.

O primeiro ¢ o tempo do Dom Bosco menino, estudante, sacerdote, totalmente encar-
nado em sua terra e diocese, com mentalidade, perspectivas, idealizagdes, atividades,
consensos, colaboragdes e, também, com reconhecimentos publicos e privados (jornais,
revistas, cartas, avaliagdes de autoridades civis e religiosas) ligados a um mundo bem
determinado: Morialdo, Castelnuovo, Chieri, Turim, Piemonte. Surgem nesse tempo,
puramente episodicas e definitivamente caprichosas, perspectivas de entrada em alguma
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ordem ou congregacio religiosa, ou de opgdo missionaria. E um Dom Bosco que
se confronta com a dura realidade da vida cotidiana e, devido a sérias dificuldades
econdmicas, s6 pode iniciar tardiamente os estudos que o encaminham a realizagdo de
sua vocagdo sacerdotal pueril; que se familiariza com a cultura humanistico-retdrica,
impensavel para um camponés de seu nivel social e econdmico; que assimila com apli-
cacdo diligente a cultura filosofico-teologica e a formacao espiritual exigidas pelo semi-
nario, integrando-as com leituras pessoais de carater historico-apologético, e depois,
no Pensionato eclesiastico, completa a propria formagao pastoral mediante uma acultu-
racdo moral inspirada no probabilismo ligoriano mediado por Cafasso.

Entretanto, chocado com a situagdo de algumas categorias de jovens da cidade
de Turim, faz opg¢des sempre mais arduas e dificeis, muito concretas, em favor deles:
dedica-se a catequese, funda o Oratorio, enriquece-o de iniciativas culturais e sociais,
escreve livros populares de histdria religiosa e de piedade, faz apologia antiprotestante,
organiza loterias, constréi uma igreja. Entra em contato com administradores publicos,
instituigdes beneficentes privadas, eclesiasticos e leigos, assim como com a corte € 0
mundo politico, revelando logo os tragos de sua personalidade: a arte da captatio bene-
volentiae, da dramatizacdo dos problemas, da proposta de remédios para a moralizagio
dos jovens “em perigo ¢ perigosos” ¢ a tutela da ordem social. A carta ao marqués
Michle di Cavour, de 13 de maio de 1846, ja ¢ uma pequena obra-prima de espirito
empreendedor e habilidade, que vai bem além da apresentagdo de programa educativo.
Dele falam revistas e jornais, enquanto consegue atrair muito rapidamente voluntarios
e colaboradores a propria esfera de agao.

Nessa fase da vida, Dom Bosco, ja propenso a fé na providéncia ordinaria e extraor-
dinaria de Deus nos fatos humanos — a histéria é sempre, embora em medidas diversas,
historia sagrada —, esta agora convencido da investidura particular de Deus em favor da
reden¢do da juventude. Claro indicio disso ¢ o manifesto programatico de 1854, enun-
ciado na Introdugdo ao Plano de Regulamento do Oratério. Mas ndo o pensou ainda
vinculado a instituicdo de uma verdadeira e propria congregacao religiosa.

Acrescente-se que nesse primeiro periodo acontece uma reviravolta que tem o seu
apice nos primeiros dias de agosto de 1846. Naquele momento decisivo Dom Bosco,
permanecendo sempre padre diocesano, aperfeigoa a opgdo embrionaria pelos jovens
e pelo apostolado popular, renuncia a um possivel trabalho nas estruturas paroquiais
tradicionais e, em acordo com seu arcebispo, dedica-se ao oratdrio, ndo s6 festivo, mas
também orfanato, associagdo, escola etc. Na verdade, a obra dos oratdrios festivos, de
modo especial, sera reconhecida juridicamente como estrutura intraeclesial pelo ordi-
nario diocesano em 31 de marco de 1852.

Paralelamente ao desenvolvimento do Oratério, Dom Bosco une a consciéncia de
educador-pastor e animador a experiéncia da prevengdo, que codificara mais tarde, mas
ja esta bem presente antes do surgimento do projeto congregacional salesiano: é expe-
riéncia, pois, de Dom Bosco ainda padre secular, inserido plenamente no tecido social
e religioso da cidade e da diocese de Turim.

Trata-se de historia diocesana, que tem seus proprios documentos: convocagdes,
circulares, cartas, “referéncias historicas”, que precedem e sdo de outra natureza
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daqueles realizados com finalidades especificamente diversas no segundo periodo da
vida. Tem inicio, entdo, o tempo do Dom Bosco aspirante a fundador de institutos reli-
giosos, fundador efetivo, religioso ele mesmo, formador de consagrados e, mais tarde,
de consagradas, que trabalha, legisla, fala e escreve enquanto tal. A questdo juven-
tude, na verdade, tinha-lhe parecido muito complexa e dificil para dar por resolvida
apenas com o envolvimento esporadico e voluntarista de colaboradores flutuantes.
Cronologicamente mais breve, o periodo apresenta-se muito mais intenso e qualitativa-
mente relevante no plano pessoal e operativo, com sensivel mudanca de mentalidade,
de relagdes e de estilo de vida. De fato, a consciéncia da investidura divina numa pers-
pectiva mais ampla leva Dom Bosco, para si e para os potenciais agentes, a interpretar
de modo novo o tempo precedente: envolve-o até mesmo de significados tecnicamente
religiosos e salesianos, evocando com categorias historicas e acentuadamente provi-
dencialistas, as vezes com tendéncia ao miraculoso, realidades que, de fato, se tinham
desenvolvido fora dessa perspectiva. O fendmeno cresce sempre mais até o final de
sua vida, dando lugar a uma histoéria descendente, do vértice a base, mais do que uma
historia evolutiva realista, genuinamente ascendente, dos albores a realizagéo.

3. Acenos sobre o uso das fontes

A periodizacdo em dois tempos distintos comporta a releitura e a utilizagdao ponde-
rada de documentos que surgiram, na maior parte, em época salesiana, destinados
pelo proprio Dom Bosco a seus religiosos. Podem-se considerar seus paradigmas as
Memorias do Oratorio de Sdo Francisco de Sales, destinadas a “dar a conhecer [aos
salesianos] como o proprio Deus conduziu todas as coisas a cada momento”.! Segundo
uma leitura menos atenta — sobre o que se dira — o sonho dos 9/10 anos, com suas suces-
sivas interagdes, ¢ interpretado como premonicdo do trabalho oratoriano ¢ do encontro
com Bartolomeu Garelli, de 8 de dezembro de 1841, evocado como data oficial de
inicio do Oratdrio e da Sociedade Salesiana.?

Sera comentado a seu tempo como as cronicas dos primeiros anos da década de 1860
espelhem o magistério de um fundador e formador, desejoso de incutir nos primeiros
jovens salesianos a idéia de que sua vocagdo nasce de um designio providencial de
raizes remotas: de ai o fato de deter-se nos primeiros anos, nos primeiros estudos, no
primeiro Oratorio, também com elementos de premonicdes extraordinarias, de ilumi-
nag¢ao do alto, ndo excluidas intervencdes punitivas por conta de opositores ou presu-
midos opositores.*

I MO (1991), p. 30.

Sobre o segundo desses dois acontecimentos, oferecem-se a atengdo do leitor e de sua avaliagdo
pessoal alguns documentos em apéndice ao volume.

3 Cf. Introdugdo a Parte III, § 2.2.
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E sintomético que continuem amplamente ignorados o Aceno histérico e os Acenos
historicos, respectivamente de 1854 ¢ 1862, distintos como estilo dos Acenos histo-
ricos prepostos aos artigos das Constitui¢ées ou anexados as praticas para a aprovagao
diocesana ou pontificia da Congregagdo. Entretanto, sdo acessiveis, a0 menos em parte,
aos leitores das Memorias Biogrdficas e, ha varios anos, em edi¢do integral, a qualquer
estudioso das coisas salesianas. Eles contém informagdes muito proximas aos fatos
das Memorias do Oratorio, tidas por alguns como indiscutivelmente autobiograficas
e veridicas, sempre e em todos os particulares. Ndo parece, porém, que se possam
menosprezar as observagdes avancadas alhures, sobre os limites historicos desse livro,
embora extremamente importante do ponto de vista das idéias e das mensagens.*

Apresenta-se, entdo, como indispensavel uma critica cuidadosa e pontual das fontes,
que ndo se refira exclusivamente a autenticidade, mas se confronte com os problemas
da sua génese, funcionalidade e credibilidade historica. Para tal verificagdo parece obri-
gatdrio levar em conta, sobretudo, a personalidade dos autores de cada documento, o
tempo e as circunstancias de sua redagdo, os destinatarios previstos e as finalidades
perseguidas. Isso vale em primeiro lugar para Dom Bosco, testemunha problematica
de si mesmo. Dos tantos “acenos historicos” redigidos por ele, acredita-se que devam
ser privilegiados os mais proximos aos fatos, enquanto merecem outra consideragio os
que tém a finalidade de oferecer mensagens especificas, para conseguir aprovagoes e
autorizagdes ou obter concessodes e favores. O tema é retomado mais extensivamente no
inicio da histéria de Dom Bosco fundador.®

E 6bvio, também, que as fontes e interpretagdes de matriz salesiana, as mais abun-
dantes em absoluto, ndo comportem uma utilizagao exclusiva ou exorbitante, como se
devessem ser consideradas automaticamente mais objetivas e verdadeiras do que outras
ndo menos dignas de atengdo e de verificagdo equilibrada.

Nao cria problema o rico Epistolario, preciosa biografia paralela de Dom Bosco,
feita toda de consisténcia e realismo, que compensa aquele tanto de inflado que outras
documentacdes poderiam noticiar. Refere-se, aqui, de modo particular, a cronicas e
testemunhos surgidos em grande parte no pequeno mundo de Valdocco, devidos a reda-
tores particularmente devotos, fascinados, impressiondveis, mais disponiveis a ver em
Dom Bosco o extraordinario, do que registrar o arduo e fatigante cotidiano, as duvidas,
os problemas, o cansaco, os limites. Para alguns deles, com efeito, o sonho pode ser
facilmente visdo, a previsao mudar-se em profecia, a intui¢do do espirito juvenil passar
a perscrutagdo das consciéncias.

Tenham-se presentes, ainda, os documentos provenientes de testemunhas nao sale-
sianas, compreendidos os opositores ou aqueles, do mundo civil ou eclesiastico, tidos
como menos favoraveis as iniciativas de Dom Bosco ou nem sempre condescendentes
com suas demandas. A biografia interessa-se deles ndo s6 enquanto propdem algumas

4 Cf. P. Brao, “Memorie del futuro”, RSS 11 (1992), p. 97-127; ver cap. 24, § 1.2.
> Cf. Introdugdo a Parte III, § 2.1.
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dificuldades a superar para explicar ou justificar comportamentos e atitudes do heroi,
mas antes de tudo enquanto sdo portadores de uma imagem e interpretagao pessoal do
personagem: mais do que avalia-las para redimensiona-las quando negativas, poderiam
ser usadas com muita vantagem para integrar e explicar seu valor.

A fim de recompor a imagem historica de Dom Bosco ¢ indispensavel a avaliagdo
critica equilibrada dos testemunhos das deposi¢des dos processos diocesanos e apos-
tolicos para a beatificagdo e canonizacdo. Acribia, ao menos igual, parece necessaria
na leitura dos testemunhos contrarios, avaliando as mesmas defesas de oficio que, se
podem superar vitoriosamente os obstaculos a proclamacdo da santidade canonizada,
nao dissolvem necessariamente perplexidades e pontos de vista historiograficos discor-
dantes em relagdo a tragos temperamentais e resultados operativos do personagem.

A bibliografia disponivel ¢ relevante. Resulta, sem duvida, de particular proveito
a que problematiza, mas antes de tudo aquela apoiada por contatos diretos com fontes
de valor seguro. Esta pode favorecer a individualizagdo de aspectos da figura e da agdo
de Dom Bosco, significativos para o delineamento de sua personalidade em relacdo a
realidades e tematicas de seu tempo. Ndo poucas delas sdo comuns a outros agentes
contemporaneos do mundo catélico e civil: a questdo juvenil, as solu¢des preventivas,
a socialidade, a cultura, o sobrenatural e sua utilizagdo, o dinheiro e o contencioso,
as divergéncias e conflitos no proprio mundo eclesiastico, as orienta¢des teologicas
e espirituais. A partir de varios pontos de vista ¢ estimulante o que se encontra em
A canonizagdo, no terceiro volume da obra de Pietro Stella, Dom Bosco nella storia
della religiosita cattolica® e o que foi escrito por varios ensaistas mais recentes além
dos criticos ou detratores do passado.

Fonte particularmente preciosa, que mostra Dom Bosco interpelado e envolvido no
humilde cotidiano, ¢ formada certamente pelo material de arquivo editado aos cuidados
de J. M. Prellezo, Don Bosco nell Ottocento tra reale e ideale (1866-1889): docu-
menti i testemonianze.” Dom Bosco aparece ali retratado com seus colaboradores mais
préximos em sua casa de ordinaria residéncia, o Oratério de Valdocco. E o lugar privi-
legiado de sua vicissitude biografica, o enderego habitual para seus correspondentes.
O governo cotidiano da grande comunidade é o campo onde amadurece e se caracteriza
seu modo de ser, que € sua agdo sempre mais vasta, até mesmo supranacional, assidua,
ininterrupta, concreta, cadinho e fonte de seu proprio pensar em pequenas ou em grandes
perspectivas. O Dom Bosco mais real e verdadeiro revela-se na verdade antes e primei-
ramente na multiplicidade da ac¢do, mais do que na elaboragdo de idéias universais e
sistematicas. A trama de sua vida compde-se com o variado entrelagamento de traba-
lhos feitos na mais diversificada sucessdo de tempos, lugares, pessoas. Na dispersdo
aparente da a¢do intensa e multipla exprime-se — e é o centro unificador de tudo — a fé
sapiente, que opera na caridade para a maior gléria de Deus e a salvacao das almas. Por

¢ Roma, LAS, 1988.
7 Roma, LAS, 1992.
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i$s0, nesta narracao biografica ndo se desejaria que fosse tida como supérflua, cansativa
e pesada a superabundéncia e até a repeticdo de referéncias e citagdes. Porque esta ¢ a
summa vitae de Dom Bosco, substanciada toda ela de situagdes e eventos que se sobre-
pdem, e seriam inadequadamente representados por enunciados gerais, que subtraem
os dados concretos e pontuais sempre presentes em sua densa existéncia: mensagens
de governo e de administracdo, decisdes sobre problemas locais, relagdes pessoais e
epistolares, intervengdes na educagdo dos jovens e das pessoas consagradas que a eles
se dedicam, envolvimentos eclesiasticos e politicos, reagdes diante de sucessos € insu-
cessos, identificacdes de jovens e adultos em momentos de alegria e de dor.






Primeira Parte
DE SEU SECULO PARA SEU SECULO

Introducao

E impossivel compreender o que Dom Bosco fez em seu século e o que lhe propi-
ciou sem conhecer o quanto ele recebeu de seu século e, de algum modo, foi aos poucos
por ele provocado e plasmado.

Homem de fé atuante na caridade, ele se enraiza com intensidade crescente no
mundo real, “fiel a terra” e, a0 mesmo tempo, “peregrino do Absoluto”, pela sua gloria
inteiramente voltado a salvacdo dos jovens pobres e abandonados.

Ele mesmo, de resto, ndo deixa de falar e escrever em varias circunstancias sobre
seu tempo, sobretudo em relagdo aos momentos mais significativos. Parece, pois,
oportuno recolher o que ele narra em seus escritos, integrando-o com anotagdes histo-
ricas atualizadas. Provera, obviamente, a seqiiéncia da pesquisa biografica a ilustrar os
varios momentos formativos que contribuiram para plasmar a mentalidade e, portanto,
as reconstrugdes que Dom Bosco elabora e as interpretagdes — de resto ndo univocas
— que formula sobre o passado historico e sobre seu tempo: um mundo rural fundamen-
talmente imovel e a margem das novas correntes de idéias, a escola de latinidade do
ancien régime e o Seminario de marca tridentina de Chieri, o Pensionato Eclesidstico de
Turim, respeitoso da mais tranqiiilizadora ortodoxia catélico-romana, as leituras predi-
letas de histdria eclesiastica e de apologética, de evidente dependéncia do séc. XVII.

A Europa do séc. XIX ¢ produto de revolugdes epocais e artifice, por sua vez, de
sua evolugdo, que modifica ulteriormente uma ordem antiga que delas tinha saido em
parte inviolada. Indica-se a seguir o progresso no século XIX primeiramente em relagdo
ao espago geografico e politico no qual Dom Bosco inicia suas obras, do periodo da
Restauragdo aos novos equilibrios da segunda metade do século: a peninsula italiana
em transi¢cdo politica do Reino Sardo ao Reino da Italia; depois alguns acenos sobre
nagdes antigas proximas e alguns novos estados surgidos na América Latina, nos quais
o educador subalpino aventurou-se pessoalmente ou com suas institui¢des ¢ seu eficaz
empenho diretivo e animador.
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DA ORDEM RESTABELECIDA A VITORIA DO LIBERALISMO

1814
1815

1831
1846
1848

1850

1852
1855
1860-61

1861

1865
1866
1867
1869

1870
1871

1876
1886

1 de novembro: abertura do Congresso de Viena

9 de junho: ato final do Congresso de Viena

16 de agosto: nascimento de Giovanni Melquiorre Bosco

26 de setembro: estipulacdo do pacto da Santa Alianca

2 de fevereiro: elei¢do de Gregério XVI

12 de abril, Pascoa: instalacao do Oratério de Dom Bosco em Valdocco, Turim.
Revolugdo européia: 24 de fevereiro em Paris; 13 de marco em Viena; 15 de
marc¢o em Berlim; 18 de mar¢o em Mildo

Lei Siccardi de aboli¢do das imunidades eclesidsticas

Ruptura das relagdes diplomadticas entre a Santa Sé e o Estado sardo

28 de setembro: o arcebispo de Turim, dom Fransoni, é expulso do reino

2 de novembro: Camillo Cavour, presidente do Conselho

29 de maio: emanada a “lei contra os conventos”

Anexacao ao Estado sardo de grande parte do Estado pontificio: Legacdes,
Marche e Umbria

26 de fevereiro: proclamado o Reino da Itdlia

9 de abril: Roma proclamada capital do Reino da Itélia

6 de junho: morre Camillo Benso de Cavour

14 de maio: transferéncia da capital para Florenca

7 de julho: lei de supressdo das corporagdes religiosas

15 de agosto: lei de liquidag@o dos bens eclesidsticos

1 de marco: aprovagdo pontificia da Sociedade Salesiana

8 de dezembro: abertura do Concilio Vaticano I

20 de setembro: as tropas italianas entram em Roma

Pio IX “prisioneiro” voluntario no Vaticano

13 de maio: “lei das garantias”, recusada pelo papa

23 de margo: esquerda liberal no governo

11 de fevereiro: primeira lei na Italia sobre o trabalho infantil

Dom Bosco nasce em 16 de agosto de 1815, ano que, também para a mentalidade
dos chefes de Estado reunidos no Congresso de Viena (1814-1815), real e simbolica-
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mente coloca-se entre 1’ancien régime e o novo mundo iniciado ou entrevisto pelas
revolu¢des que tinham acontecido, proximamente, a partir da segunda metade do século
anterior. Isso o marcard pela vida toda, numa néo resolvida ambivaléncia de tradi¢do e
modernidade, também ela fecunda, além de interpretacdes antitéticas, como a propdsito
se verifica na realidade do Reino Sardo, do qual nasce cidaddo.!

Ele, porém, serd também capaz de perceber em parte a nova realidade histérica
que se instauraria a partir de 1847-1848, movendo-se com relativo desembarago entre
instituigdes e representantes de uma ordem que muitos outros da mesma fé permane-
ceriam obstinados em considerar produto de uma “revolucgdo ilegitima”, a revolugdo
liberal, a ser combatida com todos os meios: de fato, ela tinha suas raizes nos princi-
pios de liberdade e igualdade proclamados pela Revolu¢do Francesa em 1789, fruto
maduro, segundo o modo de pensar deste, da Reforma Protestante no século XVI e do
Iluminismo no século X VIII.

1. Entre revolucao e restauracao

Dom Bosco, por suas origens, mentalidade e formagdo, ndo podia ter, sem divida,
uma percepcio adequada das caracteristicas conferidas em seu tempo pelas grandes
revolugdes iniciadas entre os séculos XVII e XVIII: sociais, com particular relevancia
na Inglaterra;? industrial; cultural, com referéncia especifica ao iluminismo; sociopo-
litica (francesa e napolednica). Porém, ainda que numa O6tica limitada, proxima dos
intransigentes na linha de Joseph de Maistre,* evocavam-lhe algumas causas e algumas
conseqiiéncias na vida moral, religiosa, eclesial. Na Historia eclesidstica de 1845, ele
as individualizava especialmente em trés focos: “As sociedades secretas, alguns fana-
ticos chamados iluminados, unidos aos filésofos com a pretensdo de querer reformar
o mundo, produzindo em todos a igualdade e a liberdade”.* A partir deles fora “susci-
tada”, ou seja, inspirada e promovida, a revolug@o, ou melhor a “perseguicio” francesa,
conduzida em seu mais alto nivel com Robespierre nos horrores do Terror.’ As “socie-
dades secretas” e os “iluminados” apareciam na Histdria da Itdlia em papel subversivo.

Cf. Ombre e luci della Restaurazione: trasformazioni e continuita istituzionali nei territori
del regno di Sardegna. Atos do Encontro, Turim, 21-24 de outubro de 1991. Roma, Ministério
dos Bens Culturais e Ambientais, Escritério Central para os Bens Arquivisticos, 1997.

Cf. Ch. Hill, Il mondo alla rovescia: idee e movimenti rivoluzionari nell’Inghilterra del
Seicento. Turim, Einaudi, 2001.

Sédo vdrias as familias com as quais Dom Bosco estabelece relagdes duradouras de amizade,
que se referem ao grande savoiardo, entre os quais os descendentes de De Maistre e os
Fassati.

G. Bosco, Storia ecclesiastica ad uso delle scuole per ogni ceto di persone. Compilata dal
Sacerdote B. G... Turim, tipografia Speirani e Ferrero, 1845, p. 343; OE 1 501.

> G. Bosco, Storia ecclesiastica, p. 343-345; OE 1 501-503.
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“Sao em geral conhecidas — escrevia — sob o nome de carbondrios, francos-macons
(Franchsmachons), jacobinos, iluminados”, com denominag¢des diversas em varios
tempos, mas concordes quanto a finalidade: “revirar a sociedade presente, com a qual
ndo estdo contentes, porque ndo encontram nela alimento conveniente a sua ambigéo,
nem liberdade para desafogar suas paixdes”; e, para conseguir tal reviravolta, “arrancar
toda religido e toda idéia moral do corag¢do dos homens, e abater toda autoridade reli-
giosa e civil, isto €, o Pontificado Romano e os tronos”. Elas — continuava — exerceram
grande forca de atracdo, ao falar de “fraternidade, filantropia e coisas semelhantes”.
Na realidade levaram a Revolug¢do Francesa, iniciada pela “classe média, ou seja,
burguesa”, “servindo-se da plebe”, realizada por esta, que se tornou “soberana”, com
os resultados funestos que dela derivaram: ‘“Para a Revolugdo, o que estava acima da
sociedade acabou por baixo, e 0 que estava por baixo veio para cima, e assim reinou a
anarquia da ralé”. Disso, ndo ficou imune a Itdlia, onde se introduziram as sociedades
secretas, difundindo ““as idé€ias sedutoras de liberdade, de igualdade e de reformas”,
e anunciando as conquistas militares de Napoledo.°

Entretanto, enquanto na Histdria eclesidstica ele punha em péssima luz Voltaire e
Rousseau, corifeus dos “fildsofos modernos”,” na Histéria da Itdlia também eviden-
ciava o progresso verificado no século XVIII gragas a paz quase cinqiientenaria na
Europa: “Isso — fazia notar — permitiu a muitos valorosos engenhos enriquecer as cién-
cias e as artes de muitos conhecimentos uteis”.?

No entanto, a realidade da revolugdo industrial em suas dimensdes e implicagdes
econdmicas, sociais e culturais ficou apenas vagamente conhecida por Dom Bosco.
Isso pode ser explicado pelo fato de ela ter tido incidéncia limitada na Itdlia antes dos
ultimos dois decénios do século XIX. Também a fragmentacio politica era uma desvan-
tagem considerdvel para a economia da Peninsula, mais desenvolvida em algumas
regides do Norte, com uma agricultura de tipo capitalista em algumas zonas, sobre-
tudo na Lombardia, e certa industrializacdo no setor t€xtil no Lombardo-Véneto, no
Piemonte e na Toscana.” Dom Bosco parece ndo ter compreendido o fendmeno nem
mesmo na Franga, que ele pdde visitar frequentemente entre 1874 e 1886. Tendo-se
afirmado vigorosamente na Inglaterra entre o final do século XVIII e os inicios do
XIX, estendia-a imediatamente a Bélgica, a Franga e aos Estados Unidos. Em meados
do século XIX encontrava também um rdpido desenvolvimento na Alemanha, que aos
poucos assumia a frente do crescimento industrial da Europa continental. S6 em fins

G. Bosco, La storia d’Italia raccontata alla gioventu dai suoi primi abitanti sino ai nostri
giorni corredata di una Carta Geografica d’Italia. Turim, tipografia Paravia e comp., 1855
[1856], p. 455-457 OE VII 455-457.

7 Cf. G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 336-339; OE 1494-497.

8 G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 455, OE VII 455.

° Cf.PLEoN (ed.), Storia economica e sociale del mondo, vol. III: Le rivoluzioni (1730-1840), t.
2: L’era delle rivoluzioni. Bari, Laterza, 1980, p. 646-658.
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do século XIX desenvolvia-se na Russia, Japao, Argentina, Itdlia e nos paises escandi-
navos. Foi um fendmeno complexo, com enorme impacto na sociedade, nos individuos,
na familia, na cultura, nas atitudes e nos comportamentos.'

Em todo caso, a visdo e avaliacdo de Dom Bosco sobre os eventos histdricos sido
essencialmente religiosas e morais, e genericamente sociais. Teoldgica, por exemplo, é
a interpretacao que ele d4 da complexidade dos eventos da vida de Napoledo Bonaparte:
general de exércitos na Itdlia (1796), consul (1799), promotor de concordatas com a
Igreja (1801 e 1803), imperador, que promulga o Cédigo Civil (1804), rei da Itlia
(1805), que conquista a Espanha (1808), anexa o Estado pontificio levando Pio VII ao
exilio na Franca (1809), e vai, fatalmente, ao encontro do final dramdtico, com a desas-
trosa campanha da Russia (1812), a derrota em Lipsia, a abdicacdo e a residéncia na
ilha de Elba (1814), e, por fim a fuga e a derrota em Waterloo, o confinamento na ilha
de Santa Helena (1815), a morte (1821). Dom Bosco € levado a evidenciar, sobretudo,
os “sacrilegos” maus tratos reservados a Igreja e a seus chefes, Pio VI e Pio VII: “um
novo género de perseguicdo, que durou de 1789 a 1814”, com a inevitdvel punicdo
divina, coroada de misericérdia, pelo arrependimento sincero.!! Embora acompanhadas
de admiracdo pelo génio militar, traido enfim pela ambicao ilimitada, eram andlogas,
como se verd, a descrigdo e a avaliagdo dos fatos confiados & Histdria da Itdlia.”? Mais
adiante, o narrador pode também sublinhar, com neutralidade apenas aparente, as ambi-
guas transformacdes institucionais e culturais introduzidas na Europa pelo general e
seus exércitos: “Napoledo tinha muita solicitude para que as idéias revoluciondrias se
expandissem mais largamente e os povos se levantassem contra seus soberanos”.!?

A restauragdo politica conduzida pelo Congresso de Viena (1814-1815) é evocada
por Dom Bosco em poucas linhas. Para ele, significava simplesmente a reintegracdo da
ordem anterior, “distribuir os reinos a quem eles pertenciam”, compreendendo o Estado

10" Cf. P Lton (Ed.), Storia economica e sociale del mondo, vol. TV: (Il capitalismo) 1840-
1914, t. 1: 11 secolo della crescita, Bari, Laterza, 1980, p. 118-124 (“Le tre ondate di
industrializzazione”), 282-310 (“Il caso italiano”); C. M. CiproLLA, (“La rivoluzione
industriale”), in: Storia economica d’Europa, dirigida por C. M. Cipolla, vol. III. Turim,
UTET, 1980, p. 1-16; V. CastroNOvO, La rivoluzione industriale. Bari, Laterza, 1978; T. S.
Ashton, La rivoluzione industriale (1760-1830). Bari, Laterza, 1981; E A. Toninelli (org.),
Lo sviluppo economico moderno dalla rivoluzione industriale alla crisi energetica (1750-
1973). Veneza, Marsilio, 1997; L. CHEVALLIER, Classi lavoratrici e classi pericolose: Parigi
nella rivoluzione industriale. Bari, Laterza, 1976; V. HUNECKE, Classe operaia e rivoluzione
industriale a Milano 1859-1892. Bolonha, Il Mulino, 1982; D. S. LANDES, Prometeo liberato:
trasformazioni tecnologiche e sviluppo industriale nell’ Europa occidentale dal 1750 ai giorni
nostri. Turim, Einaudi, 1993; V. CAsTRONoVO, Storia economica d’Italia: dall’Ottocento ai
giorni nostri. Turim, Einaudi, 1995.

" G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 350-369; OE 1 508-527.

12 G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 457-469; OE VII 457-469; Cf. cap. 9, § 4.

13 G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 458; OE VII 458.
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da Igreja ao papa; e, “depois da reparticdo dos reinos”, valer-se dos poucos anos de
tranqiiilidade “para reparar os males ocasionados pelas longas guerras e revolugdes”.'*

A “reparticdo dos reinos” foi sancionada em Viena com o ato final de 9 de junho
de 1815, atenta primeiramente as dinastias, segundo o principio de (legitimidade)
imperfeitamente aplicado tanto na Itdlia como na Europa. Em for¢a disso, também
Jodo Bosco se tornava cidaddo de um Estado Sardo mais extenso, que compreendia
a Sardenha, o Piemonte, o condado de Nice, a Savéia, a Ligidria da antiga Republica
de Génova. Na Itdlia, outros trés reinos punham-se ao lado do Sardo: o Lombardo-
Véneto, as Duas Sicilias (Itdlia meridional e ilha), o Estado Pontificio; o grao-ducado
da Toscana e os quatro ducados de Parma e Piacenza, de Mddena e Réggio, de Massa
e Carrara (que passava ao ducado de Mdédena e Reggio em 1831), e de Lucca, que
em 1847 unia-se ao grao-ducado da Toscana. Para a Itdlia, a fragmentag@o politica,
existente hd séculos, comportava também a econdmica e financeira, com disparidades
relevantes de desenvolvimento e rigidas barreiras alfandegarias. Estas se revelaram
sempre mais danosas numa Europa que se movia, nas na¢des mais desenvolvidas, para
crescente globalizagdo comercial, favorecida pelo mais rdpido desenvolvimento das
vias de comunicagdo e das ferrovias.

Do ponto de vista politico, o Congresso de Viena fora dominado pelas quatro grandes
poténcias — Russia, Austria, Prissia e Inglaterra —, que se tinham inspirado também no
principio do (equilibrio), territorial e de poder. Este visava garantir a Europa contra
grandes guerras continentais fratricidas, mas ignorava o principio de (nacionalidade)
e, também, as idéias de (liberdade) e (igualdade) diante da lei e nas condicdes sociais,
proclamadas pela Revolucdo Francesa e difundidas em diversas regides do continente.
Ja estavam presentes substancialmente na (Declaragdo de Independéncia) dos Estados
Unidos da América, de 4 de julho de 1776.

Em sua histéria, Dom Bosco alinhava-se, sem o saber, com as idéias de Metternich, o
ministro austriaco lider em Viena: a liberdade ndo era ponto de partida, mas de chegada;
seu eixo e condig¢do era a (ordem).” Ao educador piemontés, autor da Histdria da Itdlia,
também continuou a parecer suspeita e condendvel qualquer mudanga que ndo viesse
do alto, na legalidade e na ordem constituidas. Por outro lado, a politica do Congresso
de Viena ndo estava tdo uniformizada as posi¢des de Metternich e dos imperadores
absolutistas da Santa Alianga, estipulada em 26 de setembro de 1815 entre os Estados,
nos quais prevaleciam as trés grandes confissdes cristas, ortodoxa na Russia, catélica
na Austria, protestante na Prissia, com a répida e interessada adesdo da Inglaterra.
No Congresso, tiveram papel determinante, explicito ou oculto, os ingleses, represen-
tantes de regime parlamentar de longa data, e os franceses, profundamente permeados
pelos principios de 1789. Seja como for, todos os participantes concordaram sobre a

4 G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 469-470, 476; OE VII 469-470, 476.
15 Cf. “Principi di governo di Metternich dopo il 18157, in: P. RENoUVIN, Il secolo XIX. Dal 1815
al 1871. Roma, UNEDI, 1975, p. 441-442.
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necessidade de combater, mesmo com intervengdes armadas, as insurreicdes ou revo-
lugdes que tentassem modificar os regimes existentes, como fizeram em relagdo aos
movimentos insurrecionais que estouraram entre 1820 e 1822 no Reino das Duas
Sicilias, no Piemonte e na Espanha.'®

Efetivamente, instauraram-se regimes absolutistas por toda a parte: na Franca com
Luis XVIII e Carlos X até 1830 e, na Itilia, compreendendo o Piemonte, com Vittorio
Emanuel T até 1821, Carlos Félix (1822-1831) e Carlos Alberto (1831-1848), que,
como regente, concedera uma fugaz Constitui¢do em 1822. Este, em 1848, promulgara
o Estatuto e, Unico soberano italiano, manterd. Entretanto, as forcas de algum modo
revoluciondrias organizavam-se em varias diregdes, voltadas ndo s6 a mudanga das
institui¢des politicas, mas também a modernizagdo das estruturas econdmicas, sociais
e culturais: a via liberal e nacional moderada, com duas tendéncias diversas, a monar-
quico-constitucional e republicana; e a via democrética, radical, préxima aos jacobinos.
Atuavam, porém, para a restauracéio da antiga ordem os retrégrados e os conservadores,
com individuos e grupos, entre estes tltimos, inclinados a cauta aceitacdo do que os
novos tempos trouxeram de saudavelmente progressivo.

2. Restauracio religiosa, movimentos revolucionarios e fidelidade eclesial

Na primeira parte do século XIX, a Igreja italiana € atravessada por preocupacdes e
ansiedades em face do passado recente e de suas conseqiiéncias no presente, seriamente
empenhada, num primeiro momento, a reconstruir o que a revolucido demolira, a recu-
perar o antigo patrimdnio material, moral, espiritual, a defender o que tinha para propor
de vélido a uma sociedade intensamente conturbada. Continuava inabaldvel “o mito da
cristandade”, modelado no tipo medieval de “sociedade cristd”, e, nela, a consciéncia
do papel de guia e dire¢do da Igreja.'” “Sem cristianismo nao h4 civilizagdo”, “mas
sem papa ndo ha cristianismo”, escrevia Joseph de Maistre; e incisivamente, em 1847,
Donoso Cortés: “A histéria da Europa € a histdria da civilizagao; a histéria da civilizagido
€ a histdria do cristianismo; a histéria do cristianismo € a historia da Igreja catdlica;
a histéria da Igreja catdlica € a histdria do pontificado; a histéria do pontificado, com
todos os seus esplendores e todas as suas maravilhas, € a histéria dos homens enviados
por Deus para resolver, no dia e hora marcados, os grandes problemas religiosos e
sociais, em proveito da humanidade e segundo os designios da Providéncia”.'®

Deram-se a prop6sito a Conferéncia de Troppau em 19 de novembro de 1820, o Congresso de
Lubiana em 12 de maio de 1821, o Congresso di Verona de setembro de 1822.

Cf. G. MiccoLl, Fra mito della cristianita e secolarizzazione: studi sul rapporto chiesa-
societa nell’eta contemporanea. Casale Monferrato, Marietti, 1985, p. 21-92, em particolar
as p. 21-42; D. Menozzi, La Chiesa cattolica e la secolarizzazione. Turim, Einaudi, 1993, p.
15-71.

Cit. de G. MiccoLl, Fra mito della cristianita e secolarizzazione..., p. 31 e 39.
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Essa € a linha de fundo que acompanha as sempre mais complexas vicissitudes
do pontificado romano ao longo século XIX, simbolicamente expresso, ainda no inicio
século XX, pelo mote que teria compendiado as bases do programa pastoral enunciado
por Pio X em sua primeira enciclica E supremi apostolatus Cathedra, de 4 de outubro
de 1902: “Restaurar todas as coisas em Cristo, de modo que Cristo esteja todo em
tudo”. A andlise recorrente estava de acordo com a tese mais que secular da religido
— naturalmente, a tnica verdadeira, cat6lica, portanto a Igreja — como fundamento de
toda ordem moral e civil. Dai derivava que, em sua raiz, os mal-estares e as convulsdes
morais e sociais deviam ser atribuidos a “apostasia de Deus, a quem, na verdade, nada
permanece unido com a ruina”. Os males, que no inicio do século passado eram vistos
como originados das revolugdes dos séculos XVIII e XIX, segundo Pio X ter-se-iam
perpetuado ao longo de todo o séc. XIX na “revolugcdo” moral e civil, levados as mais
variadas manifestagdes da vida privada e publica pelo “abuso da liberdade”, enquanto
“se exaltavam merecidamente” “os progressos da civilizacdo”. O remédio s6 podia ser
o restabelecimento dos direitos de Deus e da religido, representados e propugnados
pela Igreja com “sua doutrina”, “suas leis” e a “riqueza incomensuravel de graca para a
santificac@o e a salvagdo dos homens”."

Dom Bosco mostra-se analogamente sensivel, sobretudo aos aspectos religiosos
da restauragdo e dos movimentos que a acompanharam na Espanha e no Reino de
Népoles em 1820 e no Piemonte em 1821 e, mais extensos, em 1831. Escrevendo
sobre histéria em 1855 num Estado com regime parlamentar, ele ndo teme tanto os
resultados politicos quanto os possiveis contragolpes negativos sobre a realidade ecle-
sial. Preocupam-no particularmente dois fatos: sua degeneracdo “em espirito revolu-
ciondrio e irreligioso” e o desejo de alguns de, com eles, fazer “de toda a Itdlia um sé
reino ou uma so reptblica”, “e com isso afastar o papa de Roma e destronar todos os
reis da Itdlia”.?

As énfases sdo diferentes quanto ao modo de pensar e realizar o designio de salvacéo,
mesmo considerando o carater de restauracdo e conservagdo que associa a maioria, e
Dom Bosco representava uma delas digna de interesse. Para os que créem, de fato, os
valores do Evangelho ndo sdo equipardveis aos valores politicos propugnados pelos
protagonistas de Viena. Contudo, a leitura de sua insercdo na histéria ndo € homoge-
nea.”! A leitura de Dom Bosco narrador de histéria corresponde em seu conteddo a dos
papas da primeira metade do século — Pio VII (1800-1823), Ledo XII (1823-1829),

19 ASS 36 (1903-1904) 140-145.

2 G. Bosco, La storia d’Italia. p. 480-434; OE VII 480-484.

2 Cf.J. ScuMIDLIN, Histoire des Papes de I’époque contemporaine, t. 1: La Papauté et les Papes
de la Restauration (1800-1846). Paris, Vitte, 1938; S. FonNTaNA, La controrivoluzione cattolica
in Italia (1800-1830). Brescia, Morcelliana, 1968; G. PIGNATELLI, Aspetti della propaganda
cattolica a Roma da Pio VI a Leone XII. Roma, Istituto per la Storia del Risorgimento Italiano,
1974; A. OMODEO, Aspetti del Cattolicesimo della Restaurazione. Torino, Einaudi, 1946.
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Pio VIII (1829-1830), Gregério X VI (1831-1846) —, que pretendem orientar com auto-
ridade a a¢do de recuperagdo e reconquista catélica da sociedade. Antes, um conheci-
mento mais pontual dos documentos té-lo-ia levado a ver como temas privilegiados
que, acima de todos, lhe estavam a peito: a condi¢do das criancas e dos adolescentes
e o zelo e os cuidados a serem reservados para eles a fim de preserva-los da ruina da
moralidade privada e da ordem puiblica.?

Pio VII — narra Dom Bosco aos seus leitores —, logo que retornou da prisdao em 1814,
“empregou o restante do seu pontificado para reparar os danos que as lojas magdnicas e
Bonaparte tinham ocasionado a Igreja”: promoveu em Roma “uma missdo para o clero
e para o povo”, restabeleceu a Companhia de Jesus, “aprovou a associa¢do para a obra
da propagacdo da fé”. Em definitivo — garantird com otimismo teologal —, gracas ao
heroismo, seu e de seu predecessor, a “perseguicdo francesa, como a dos imperadores
romanos, ndo fez outra coisa que dar novo esplendor a Igreja de Jesus Cristo”. Viu-se,
e se verd, “sempre muito firme e triunfante a suprema autoridade do Romano Pontifice
Vigdrio de J. Cristo na terra ¢ Chefe universal da sua Igreja”.?

Esquecia-se, porém, de sublinhar a obra de mediagéo entre o antigo e o novo dese-
jada por Pio VII com o Motu préprio Sobre a organizacdo da administracdo puiblica,
de 6 de julho de 1816. Nele, com efeito, deviam ser incluidas “aquelas mudancgas, que a
utilidade e as necessidades publicas pudessem exigir depois de tantas e extraordindrias
vicissitudes”, “percebendo Nés mesmos ainda hoje — advertia o pontifice — tantas coisas
imaginadas anteriormente, que depois melhoraram pela investigacdo engenhosa dos
homens”.?* Os muitos nostalgicos do ancien régime tinham-no visto como documento
sobrecarregado de principios e normas derivados do Cédigo Civil napolednico.?

Na enciclica Diu satis, Dom Bosco teria encontrado o ditado biblico a ele familiar
sobre a delicada idade adolescente: Adolescens juxta viam suam, etiam cum senuerit,
non recedet ab ea.” Também teria podido concordar com a carta apost6lica Post tam
diuturnas, de 29 de abril de 1814, a dom de Boulogne, bispo de Troyes, na qual Pio
VII deplorava que com o retorno do legitimo rei Luis XVIII, sob pressdo das forgas
liberais e leigas, coroldrio 16gico dos principios de 1789, tivesse sido concedida uma
Constituicdo na qual se omitia qualquer referéncia a religido catélica. Eram depois
particularmente condendveis os artigos que sancionavam a liberdade de culto e de cons-
ciéncia (art. 22) e a liberdade de imprensa (art. 23), que a experiéncia ensina serem
causa de corrupcéo dos costumes, de desordens e rebelides nos povos.?’

22 Cf. Enc. Diu satis de 15 de maio de 1800 de Pio VII, Bullarii Romani Cont. X1 23.

B G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 370-371; OE 1 528-529.

% Cf. Bullarii Romani Cont. XIV 49.

3 Cf. “Il governo provvisorio degli stati pontificii nell’anno 1815 e lo statuto del 18167, La
Civilta Cattolica 67 (1916), p. 404-420; M. PETROCCHI, La Restaurazione, il cardinal Consalvi
e la riforma del 1816. Firenze, Le Monnier, 1941.

% Cf. Bullarii Romani Cont. X1 23.

2 Cf. Lettres apostoliques de Pie IX, Grégoire XVI, Pie VII Encycliques, brefs, etc. Texte latin
avec traduction frangaise... Paris, R. Roger et F. Chernoviz, 1905, p. 240-247.
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Dom Bosco dedicava menos de uma pégina em formato pequeno aos pontificados
de Ledo XII, papa que vinha da diplomacia, de certa moderacido no governo temporal,
austero no espiritual.?® Ele — informava Dom Bosco — foi generoso com os pobres e 0s
institutos de assisténcia e educagdo, controlava com improvisas visitas o bom funciona-
mento de hospitais e igrejas. Aprovava também a congregacao religiosa piemontesa dos
Oblatos de Maria Virgem, “que tem por objetivo primdrio atender a pregacao nas sagradas
missdes e nos exercicios espirituais, como também manter pensionatos eclesidsticos”.”
Na verdade, o primeiro gesto de Ledo XII para com seus eleitores fora uma concisa
Alocugdo feita no Consistério secreto de 17 de novembro de 1823, na qual elencava
a “inundagdo dos muitos males” que afligiam a Igreja: “as cruéis feridas causadas em

113

tempos recentes”, “os muitos inimigos aos quais deve enfrentar a fé ortodoxa”, “a
corrupg¢do dos costumes imperante em todos os lugares”, “as inumerdveis dificuldades,
angiistias e ofensas que em todos os lugares condicionam a vida da Igreja”.*

O elenco dos males seria estendido em documentos sucessivos. Na enciclica Ubi
primum, de 5 de maio de 1824, na esteira do Ensaio sobre o indiferentismo em matéria
de religido (1817) de Félicité de Lamennais, Ledo XII denunciava sua matriz origindria.
Era “uma seita — lamentava — que sem mérito usurpa o nome de filosofia”’; que “osten-
tando o fascinante aspecto de piedade e liberalidade, professa o assim chamado tole-
rantismo ou indiferentismo e o exalta ndo s6 em campo civil, mas também nas coisas
de religido”, “uma impiedade de homens delirantes”, “mas também de sociedades, que,
rejeitando a revelacdo divina, professam puro deismo, ou melhor, puro naturalismo”.
“Nestes erros eles pretendem [pretendiam] seduzir os incautos com toda espécie de
cavilagdes em palavras e escritos”. Acrescentavam-se as traducdes da Biblia, difundidas
em todos os lugares pela Sociedade Biblica Mundial. Caso se tivesse querido indagar,
depois, sobre a verdadeira origem destes e de outros males, era ficil individué-la no
“obstinado desprezo pela autoridade da Igreja”, que se refere a Pedro e a seus suces-
sores, os Romanos Pontifices. O papa concluia convidando os bispos a iluminarem os
fiéis sobre essas verdades. O “dildvio envolve-nos — garantia — mas ndo nos submerge”;
“estardo ao vosso lado com seu poder os principes seculares, cuja causa, como atesta
a razdo e a experiéncia, também estd em jogo quando o estd a da Igreja; de fato, ndo é
possivel que se dé a César o que é de César se nio se dd a Deus o que é de Deus”.!

Deve-se também a Ledo XII a promulgacdo da reforma dos estudos universitarios,
cuja revisdo ja se iniciara vérios anos antes com Pio VII. O titulo ja € significativo:

Methodus studiorum cum pietate coniuncta. Da formagao religiosa e humana dos espi-

2 Cf. R. COLAPIETRA, La formazione diplomatica di Leone XII. Roma, Istituto per la Storia del

Risorgimento; 1966; Ib., La Chiesa tra Lamennais e Metternich. Il pontificato di Leone XII.
Brescia, Morcelliana 1963.

¥ @G. Bosco, Storia ecclesiastica....p. 373-374, OE 1 531-532.

3 Bullarii Romani Cont. XVI 1.

3 Bullarii Romani Cont XV1 45-48.
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ritos juvenis — estava declarado no proémio —, “depende o progresso da religido e a
salvacdo do Estado”. Ela era atendida, em particular, pelas severas normas relativas a
disciplina auditorum (tit. XV, art. 158-174) e aos officia pietatis et religionis (tit. XVI,
art. 175-194).% Eram idénticas as orientacdes e prescricdes do Regulamento para as
escolas, promulgado no Reino Sardo em 1822, do qual Jodo Bosco estudante faria
experiéncia no “colégio” de Chieri.*

Dom Bosco ndo acena ao breve pontificado de Pio VIII (abril de 1829 — novembro
de 1830). Recorde-se dele, um “consalviano” [relativo ao cardeal Consalvo, secretario
de Estado n.d.t.], ao menos a enciclica Traditi humilitati Nostrae, de 24 de maio de
1829. Retornavam as sombras escuras da sociedade e da cultura, em primeiro plano —
era a dentncia —, “a asquerosa maquinacgdo dos sofistas deste tempo, que nio admite
qualquer diferenca entre as diversas profissdes de fé”, “o sistema da indiferenca das
religides”, com o cortejo das inaceitaveis interpretagdes dos livros sagrados e das socie-
dades secretas propostas por homens facciosos. Era também assinalada com particular
preocupacdo a corrupgdo dos espiritos que ameagavam os adolescentes dos gindsios
e liceus. “Deve-se deplorar, na verdade — argumentava o pontifice — que, rejeitado
o temor religioso, removida a disciplina dos costumes, contestada a santidade da sa
doutrina, pisados os direitos da autoridade sacra e civil, ndo haja mais reserva diante
de delito, erro ou crime”. Era urgente providenciar para “que a reta formacao da juven-
tude fossem deputados homens exemplares, nao s6 pela cultura literdria, como também
pela exemplaridade da vida e da piedade”. Enfim, em meio a tanta tristeza de coisas,
convidava-se a rezar para que “florescesse em todos os lugares a santa religido e fosse
durével a verdadeira felicidade dos povos™.3*

O monge camaldolense Mauro Alberto Cappellari era um purpurado préximo a
Ledo XII pelo rigor moral e doutrinal, e fora feito cardeal in pectore em 21 de marco
de 1825, tendo-se tornado publico em 13 de marco de 1826. Escolhido Prefeito da
Congregacdo Propaganda Fide a partir de 1 de outubro de 1826, imprimira extra-
ordindria vitalidade ao Dicastério quase extinto, dando inicio aquela viva estagéo
missiondria que depois caracterizaria o seu pontificado, para o qual foi eleito em 2
de fevereiro de 1831, assumido o nome de Gregério XVI. Dom Bosco nio recorda
a histdrica enciclica de 15 de agosto de 1832, Mirari vos, em cuja abertura o papa
afirmava ter podido emané-la depois de um periodo de agitagdes excepcionais. Contra
os “inimigos comuns”, ele exortava os fiéis a unir-se “na vigilincia e na luta pela
salvagdo de todo o povo”. Devia-se “vigiar pela salvaguarda do depdsito da fé”, “lutar
contra a vergonhosissima conjura diante do celibato eclesidstico”, defender “o hono-

32 Bula Quod divina sapientia, 28 de agosto de 1824, Bullarii Romana Cont. XVI 85, 97-100;
Cf. A. GEMELLI - S. VISMARA, La riforma degli studi universitari negli Stati pontificii (1816-
1824). Mildo, Vita e Pensiero, 1933.

3 Cf.cap.4,§2.

3 Bullarii Romani Cont. XVIII 17-20.
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ravel matrimonio cristdo”. Tinha-se, sobretudo em mira “o fecundissimo causador de
males que € o indiferentismo”, de cuja fonte jorrava “a absurda e errdnea afirmagio da
liberdade de consciéncia”. Era-lhe soliddria “a péssima e nunca suficientemente detes-
tavel desenfreada liberdade de imprensa, voltada a difundir, entre o vulgo, escritos
de toda espécie”. Eram também preocupantes a erosdo do principio de autoridade, a
doutrina da separagdo entre Estado e Igreja, e o advento de certas “associacdes e cate-
gorias que, aliadas com os sequazes da falsa religido, promoviam rebelides em todos
os lugares, faziam-se porta-bandeiras de toda liberdade, perturbando a vida religiosa e
civil”.** Com esse espirito, sentia-se obrigado a condenar Félicité de Lamennais, antes
apologeta catdlico contra o indiferentismo, agora seu paladino no opusculo Paroles
d’un croyant, em desprezo da autoridade da Igreja.®

Dom Bosco detém-se, porém, na evocacdo dos lisonjeiros sucessos devidos a
“singular prudéncia” de Gregério XVI, ainda vivo quando Dom Bosco publicava a
Historia eclesidstica. “Seus suditos — escrevia — gozam de paz e tranqiiilidade, a religiao
triunfa, e o Evangelho se propaga até aos mais remotos limites da terra”.” Efetivamente,
a intensa atividade missiondria, acenada ha pouco por Dom Bosco, expressou-se com
particular vigor na organizacao das estruturas destinadas as missdes ad gentes; na erecao
de numerosos vicariatos apostélicos, sobretudo na Asia e na Oceania; no apoio dado a
Sociedade da Propagagdo da Fé de Lyon, & qual dedicara a enciclica Probe nostis, e a
outras em Viena e alhures; na fundamental Instructio sobre a formacio do clero indi-
gena.* Foram também aprovados por ele os institutos religiosos das Damas do Sagrado
Coragdo, das Fiéis Companheiras de Jesus e da Caridade, este fundado por Antonio
Rosmini: os dois primeiros, franceses — anotava Dom Bosco com complacéncia —, “tém
por objeto a instrucdo civil e cristd das jovens solteiras”. O terceiro ocupa-se “segundo
a necessidade, nas vdrias partes do sagrado ministério”; os trés “espalharam-se logo
pelas missdes estrangeiras, onde, abengoados pelo Senhor, levam muitas almas para o
rebanho de Jesus Cristo”.¥

Na segunda edi¢do da Historia eclesidstica, de 1848, Dom Bosco, capeldo em obras da
marquesa Barolo no biénio 1844-1846, podia falar com conhecimento de causa da apro-
vagdo, em 1846, por esse mesmo papa “em seus ultimos dias” de dois novos institutos,
fundados pela munifica marquesa: as Irmas de Sant’Ana, “destinadas principalmente

35 Acta Gregorii Papae XVI, vol. 1. Roma, Ex Typ. Poliglotta, 1909, p. 169-174.

36 Cf. Enc. Singulari Nos, 25 de junho de 1834, Acta Gregorii, Papae XVI 1 433-434. Dez anos
depois, em 25 de junho de 1844, o opusculo era condenado como “corruptor da ordem social”
(Acta Gregorii Papae XVI 111 357-359).

37 G. Bosco, Storia ecclesiastica, p. 377; OE 1 535. Cf. também p. 386; OE I 544: “A religido
catdlica progride nas missdes, e embora perseguida em alguns lugares, contudo triunfa”.

8 Cf. Acta Gregorii Papae XVI III 83-86, 453-454; C. CostaNTINI, Gregorio XVI e le missioni,
in: Gregorio XVI, Miscellanea commemorativa, t. 2. Roma, 1948, p. 1-28.

% G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 377-379; OE 1 535-537.



32 Parte I: De seu século para seu século

a educacdo da juventude e também a toda obra de caridade a que fossem chamadas pelos
bispos”, e as irmas Penitentes de Santa Maria Madalena. Mencionava também o ‘“Refiigio
das Transviadas que — informava por conhecimento direto — chegam espontaneamente a
vocacdo, e no qual se preparam aquelas que, tendo vocagdo, podem ser admitidas depois
no mencionado Instituto de Santa Maria Madalena”. Relatava, também, a construg¢do em
Turim de cinco novos hospitais: Sdo Luis, Sdo Salvador das irmas da Caridade, Santa
Filomena, da marquesa Barolo, “para meninas deficientes ou enfermas”, do qual Dom
Bosco fora capeldo por um ano. Um quarto hospital para meninos, fundado pelo conde
Luigi Franchi de Front. Detém-se, em particular, sobre a “colossal”” Obra do Cottolengo:
ali sdo hospitalizadas — escrevia — “1800 pessoas dos dois sexos, entre aleijados, inva-
lidos para o trabalho, ulcerosos, epiléticos, doentes de todo tipo, orfaozinhos e aban-
donados”. “Ali estdo — acrescentava — muitas categorias de pessoas religiosas adidas a
direcéo espiritual e temporal: cada angulo inspira caridade e fervor”.*

Os tempos de Gregério XVI coincidem com os anos da formagdo eclesidstica e
do primeiro apostolado sacerdotal de Dom Bosco. Lugares, programas e formas eram
necessariamente marcados por clima de restauragdo totalmente homdloga a secular
tradicdo pos-tridentina. Apoiava-se em duas colunas, que traduziam ha séculos o duplo
mandamento evangélico da caridade: o primado de Deus e de sua gléria e, a0 mesmo
tempo, o exercicio das obras de misericérdia. A isso correspondia, na formag¢ao do padre,
pastor de almas e educador dos fiéis, a aquisi¢@o da diplice e insepardvel dimensdo de
base: densa vida interior e acentuada sensibilidade pastoral.*! O arcebispo de Turim, o
camaldolense Colombano Chiaveroti (1819-1831), e o sucessor Luigi Fransoni (1831-
1862) encontravam-se a esse respeito em sintonia natural com os ensinamentos dos
papas. Nem a eles se opunha as institui¢des civis do Reino Sardo, em boas relagdes com
a Igreja, aperfeicoadas com o Acordo de 27 de marco de 1841, assinado pelo rei em
2 de abril e comunicado aos bispos no dia 9. O tom da carta com que Gregério XVI
apresentava em 19 de abril o novo nincio, dom Tomaso Pasquale Gizzi, a Carlos Alberto
era um sinal eloqiiente de relagdes substancialmente ditosas.*

Nos anos 40, a acdo de Dom Bosco em favor dos jovens na cidade de Turim
inseria-se nesse contexto de paz: seria logo sobrevinda a incruenta, mas nédo indolor,
“revolucdo liberal”.

3. Aberturas a marginalizacao social e a prevencio nos anos 30 e 40

Dom Bosco, no Pensionato, entrava em contato com os cérceres; no Reftigio, com
o problema da prostitui¢do feminina; nas ruas de Turim e na Generala, com os jovens

40 G. Bosco, Storia ecclesiastica ad uso delle scuole per ogni ceto di persone. 2* ed. Turim,

tipégrafos-editores Speirani e Ferrero, 1848, p. 180-182.
4 Cf. cap. 5, §1-2.
42 Acta Gregorii Papae XVI 111 122.
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abandonados, periclitantes para si e perigosos para a sociedade; em experiéncias de acdo
pastoral e social, com homens abertos aos problemas da educagdo infantil e popular.
Suas experiéncias eram fragmento de uma histéria antiga e nova de misérias, pobreza e
necessidades, muito mais complexa e a qual ha varios decénios autoridades publicas e
iniciativas privadas industriavam-se para enfrentar. Era “a outra face” de uma realidade
longamente ignorada pela grande historiografia, mas ndo pelos contemporaneos, admi-
nistradores publicos, forcas da ordem, estudiosos e filantropos.*

E notdvel o crescimento da populagio na capital subalpina nos anos 1814-1848
— cerca de 62% —, gragas sobretudo a imigragdo, com 35% desse crescimento, sem
diferencas entre homens e mulheres. Nao se tratava de mao-de-obra qualificada, mas
de adidos temporarios a construgao civil ou aos transportes, artesaos, vendedores ambu-
lantes, domésticos, massas de camponeses expulsos da miséria dos campos e dos sala-
rios de fome, entregues em grande parte a mendicincia. Essa é, na cidade, justamente
a mais vistosa protagonista do mal-estar social, particularmente nos arrabaldes P6 e
Dora, tangivel no miserdvel bairro do Moschino. Degenerava nido raramente nos furtos,
nas agressoes e na prostituicio, também de menores. Aqueles que cafam nas méos das
autoridades abriam-se “os lugares da piedade e do castigo”, os asilos de mortalidade
elevada e as prisoes.

Em face dessas realidades, uma virada decisiva nas idéias e na legislagdo em campo
penal e na regulamentagdo do regime carcerdrio fora determinada no Piemonte por
influxo principalmente das idéias de Charles-Louis Montesquieu (1689-1755) e de
Cesare Beccaria (1738-1794). Com a restauracdo, ela acentuava-se na busca de um
equilibrio: “Tudo melhorar e tudo conservar”. A “ciéncia penitencidria” deixava de ser
provinciana com o conhecimento que homens iluminados, como Carlo Ilorione Petitti
di Roreto (1790-1850) e Cesare Alfieri di Sostegno (1799-1869), industriavam-se por
adquirir por meio de viagens de estudo e leituras, assimilando e confrontando idéias e
experiéncias americanas e européias. Fazia sempre mais caminho a persuasido de que
a necessdria punicdo salutar devessem unir-se reeducacio e prevencdo. Os meios tidos
como soberanos nos lugares de reclusido eram o isolamento noturno, o trabalho diurno
em comum, mas com a rigida regra do siléncio. A finalidade era criar “habitos regulares,
saudaveis, sobrios, laboriosos”, com uma vigilancia continua capaz de neutralizar o réu

4 Cf. U. Levra, L’altro volto di Torino risorgimentale 1814-1848. Turim, Comitato di Torino

dell’Istituto per la storia del Risorgimento italiano, 1988; Ib., “Il bisogno, il castigo, la pieta:
Torino 1814-1848”, in G. Bracco (Ed), Torino e don Bosco 1. Turim, Archivio Storico della
Citta, 1989, p. 13-97; C. FeLLoni, R. Aubisio, [ giovani discoli, 1bid., p. 99-119; G. NALBONE,
Carcere e societa in Piemonte (1770-1857). Santena, Fondazione Camillo Cavour, 1988; para
os efeitos sucessivos da situagdo desses anos, cf. R. RosaTti, “Un quartiere centrale di Torino
a meta Ottocento: Po e Vanchiglia nel 1858, Bollettino storico bibliografico subalpino 92
(1994), p. 257-281; M. LeonEssa, “Delinquenza minorile in Torino alla fine dell’Ottocento”,
Bollettino storico bibliografico subalpino 92 (1994), p. 555-594.
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e regenerar moralmente o culpdvel. “Devia-se adquirir o hdbito do trabalho em ativi-
dades bracais, na natureza e no resultado das atividades realizadas no circere; instilar
o amor pela poupanga na aplicagdo e destinacdo do saldrio, através da influéncia das
oragdes; criar habitos proficuos morais e religiosos no uso da palavra, na educagéo e
na instrugao”.*

S6 em Turim havia prisdo para mulheres, a das Forzate, entregue a marquesa Giulia
di Barolo em 1821; ela contribuira para ali reunir as que até entio estavam distribuidas
em trés carceres mistos, Senatorie, Correzionele e Torri, reservadas enfim aos homens
de todas as idades. Somente em 1845, era aberta a Generala, casa correcional para
jovens delinqiientes.*

Situam-se nesse contexto os “trabalhos apostdlicos nos carceres” do padre Cafasso
(1811-1860), profundamente radicados na meméria de Dom Bosco, quando, em 30 de
outubro de 1860, fazia o discurso comemorativo do mestre na solene celebracdo flinebre
na igreja de Sao Francisco de Sales. Ali aparece o padre dos encarcerados, que os
filantropos do tempo imaginavam: “Um homem dotado de zelo iluminado, de caridade
evangélica, de cardter firme e desenvolto, de muita atividade, de profunda doutrina e
de idade madura, como de aspecto digno e apto a conciliar confianga e respeito”.* Néo
¢ diferente o perfil delineado pelo orador, depois de ter considerado que os cérceres,
“esses lugares de desventura e de desventurados, sdo os que mais precisam do minis-
tério sacerdotal”; neles, “além de coragem, exige-se prudéncia, piedade e ciéncia toda
propria para essa espécie de gente”.*” A acdo do mestre confirma em Dom Bosco a
persuasdo da “forca maravilhosa da santa religidio cat6lica”. Com efeito, padre Cafasso
percebera que aqueles “desventurados, ou melhor, embrutecidos” [sic], tornaram-se
assim “mais pela falta de instrucdo religiosa do que pela prépria malicia. Por isso,
depois de lhes ter “ganhado o corag@o”, ali introduzira a prética religiosa, mudando as
prisdes, de “confusdes infernais” “em habitagdes de homens” e de cristdos, e conse-
guindo mudar, nos préprios condenados a morte, “o desespero em viva esperanga e
inflamado amor de Deus”.* Quase por associa¢io de idéias, num escrito posterior de
dois anos, Dom Bosco, como se verd, levava a origem do Oratério a experiéncia do
céarcere, com a deletéria convivéncia de jovens e adultos.* E para agir preventivamente

G. NALBONE, Carcere e societa in Piemonte..., p. 185-186.

4 Cf.cap.7,§2.2.

4 C. I Perrrmi b1 Rorero, Della condizione attuale delle carceri e dei mezzi di migliorarla.
Turim, G. Pomba e comp, 1846, in: Opere scelte, organizadas por G. M. Bravo. vol. 1, Turim,
Fondazione L. Einaudi, 1969, p. 553.

G. Bosco, Biografia del sacerdote Caffasso esposta in due ragionamenti funebri. Turim, tip.
G. B. Paravia e comp., 1860, p. 81; OE XII 431.

4 G. Bosco, Biografia del sacerdote Giuseppe Caffasso..., p. 84-85; OE XII 433-435.

4 Cf. [G. Boscol, Cenni storici intorno all’Oratorio di S. Francesco di Sales. Editado por
P. Brapo, “Don Bosco per la gioventll povera e abbandonata in due inediti del 1854 e del
18627, in: Id., Don Bosco nella Chiesa, p. 60-62.
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entre “os jovens mais abandonados”, ele projetava a Congregacao de Sao Francisco de
Sales, como escrevia entre 1858 e 1859 no proémio ao texto das Constitui¢oes.>

4. 1848: prelidios e conseqiiéncias

Tendo crescido em clima de restauragao civil e religiosa, Dom Bosco ndo podia deixar
de ser tocado pela revolucdo politica dos anos 18471865, sem compreender-lhe de
modo pleno o significado profundamente cultural. Tendo-se afirmada com o suceder-se
de agrupamentos politicamente mesclados, a revolucdo levava a definitiva prevaléncia
das forgas liberais que mantiveram o poder até os inicios do terceiro decénio do século
XX. Associaram-se a ela a laicizag@o progressiva do Estado, a secularizagao rasteira do
tecido social, a marginalizagdo acentuada dos catdlicos em relagdo a vida politica, antes
obrigada e depois desejada. Dom Bosco, em varios escritos, sublinha esses fendmenos,
segundo os contextos, em relacdo as vicissitudes da Igreja turinense e aos proprios orato-
rios, ou ao problema das vocacdes eclesidsticas, ou, em referéncias mais explicitas as
leis subversivas de 1855, a seu modo de conceber e gerir a Sociedade de Sdo Francisco
de Sales, que talvez ja esteja prefigurando de algum modo naquele ano.

Sobre o ano de 1848, ele escreve brevemente nio s6 na Histéria da Itdlia, como
também em documentos dos anos 70, o Aceno historico sobre a Congregacdo de
Sdo Francisco de Sales, apresentado em Roma em 1874, e as Memdrias do Oratério.
A virada é, de forma ambigua, atribuida a pressdo de sociedades secretas, mas no
Piemonte ¢é atribuida a sabedoria do rei, embora com instrumentaliza¢des indevidas
por parte de grupos libertdrios. Nao é percebida nem evidenciada a determinante e
duradoura intervencdo das elites liberais, de diferentes orientagdes: centro, centro-di-
reita, centro-esquerda, esquerda. Ele ignora as aberturas, mais evidentes na Lombardia,
regido italiana economicamente mais desenvolvida, onde estava emergindo uma aris-
tocracia empenhada nos negdcios e uma burguesia de tipo capitalista moderno, promo-
toras de desenvolvimento econdmico e social, com inovagdes tecnoldgicas na industria
téxtil, a introdugdo de navios a vapor para a navegacio interna, a promogéo de escolas
populares. Entre eles emergiam as personalidades de orientacdo liberal de Luigi Porro
Lambertenghi e Federico Confalonieri, este proximo politica e espiritualmente de Silvio
Pellico, amigo de Dom Bosco.

Na Historia da Itdlia, Dom Bosco escreve com muito respeito sobre o rei Carlos
Alberto (1798-1849), de seu método de governo, de suas reformas atuadas, sobretudo
do apoio convicto 2 religido catélica. E verdade que, regente em lugar do tio Carlos
Félix, “na revolucdo de 1821 tinha proclamado a constituicdo espanhola”; mas a tinha
retirado imediatamente em obséquio ao rei e as grandes poténcias reunidas em Lubiana,
“também porque — escreve Dom Bosco — ja tinha percebido que os chefes daquele

0 Cost. SDB (Motto) 62.
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movimento pertenciam as sociedades secretas, por isso homens ndo confidveis”. Tendo
sucedido a Carlos Félix em 1831 — continua o narrador —, “seu governo foi de um
pai e ndo de um soberano. Todas as suas preocupagdes, todos 0s seus pensamentos
tinham a intencdo de fazer reflorescer a ordem e a moralidade em seus Estados. Em
1847 publicou vdrias reformas em relacdo ao modo de administrar a justi¢a e governar
os seus stditos. No ano seguinte concedeu o Estatuto, com o qual todos os suditos
foram declarados iguais perante a lei pondo, porém, a Religido catdlica como religido
de Estado, e os demais cultos simplesmente tolerados”.>' Vieram em seguida a guerra
(1848), o armisticio, novamente a guerra e a derrota, a abdicacdo (1849) e, poucos
meses depois, a morte, sublinhada pela piedade comovida do narrador.>?

Efetivamente, Carlos Alberto, nos dltimos anos de reinado, tinha-se convencido,
embora em meio a muitas hesitacdes, que fosse obrigacdo de um governo a altura dos
tempos voltar-se para a todos os progressos e descobertas em vista do maior bem dos
povos, “ser progressista no bem, exceto para fazer o mal”, como escrevia o ministro
Villamarina em 1846. Depois, sensivel as expectativas que vinham da frente liberal,
em agitacdo apds as aberturas de Pio IX, decretara em 30 de outubro de 1847 uma
primeira série de reformas, entre as quais: normas para a autoridade policial em caso
de reunides e sobre a censura, que davam a imprensa a faculdade de tratar de assuntos
de administracdo ptblica, desde que nio fossem vilipendiados a religido e seus minis-
tros, a moral, o soberano, o governo e seus magistrados, os reinantes estrangeiros,
suas familias e seus representantes, a honra dos cidaddos privados. Em novembro, o
Magistrado da Reforma passava por uma crise em seu centralismo absolutista, com
sua transformacdo em Real Secretaria de Estado para a Instrucdo Publica e a insti-
tuicdo do Conselho Superior da Instrugdo Pidblica. Era titular do novo ministério
o marqués Cesare Alfieri di Sostegno, sucedido, j4 em 1844, no organismo prece-
dente por dom Dionisio Andrea Pasio (1781-1854), bispo de Alessandria. Em 17 de
fevereiro de 1848, o rei chegava a uma histérica decisdo, conseqiiente ao reconhe-
cimento publico da sélida aliangca dos valdenses com a monarquia sabauda, assi-
nando as Cartas patentes que sancionavam: “Os valdenses sdo admitidos a gozar de
todos os direitos civis e politicos de nossos suditos, a freqiientar as escolas dentro
e fora das Universidades, e a obter os graus académicos. Nada, porém, é inovado
quanto ao exercicio do seu culto e das escolas dirigidos por eles”. O “porém” criava
alguns problemas, mas encontraria em regime liberal, segundo o Estatuto assinado
em 4 de margo, uma aplicacdo sempre mais larga. Ele revolucionava em muitos
pontos o ordenamento vigente, embora com algum atrito entre as diversas férmulas:
“A Religido Catélica, Apostdlica e Romana ¢ a tnica Religido de Estado. Os outros
cultos agora existentes sdo tolerados de acordo com as leis” (art. 1); “todos os reini-
colas, qualquer que seja seu titulo ou grau, sdo iguais perante a lei. Todos gozam igual-

3 G. Bosco, La storia d’Italia .... p. 485; OE VII 485.
52 G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 485-489; OE VII 485-489. Cf. mais adiante, § 5.
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mente dos direitos civis e politicos, e s2o admissiveis aos cargos civis e militares, salvas
as excegOes determinadas pelas leis” (art. 24); “a liberdade individual é garantida”
(art. 26); “aimprensa serd livre, mas uma lei reprime seus abusos” (art. 28); “é reconhe-
cido o direito de reunir-se pacificamente e sem armas”, enquanto as reunides publicas
devem ser “autorizadas pela policia” (art. 32).%* Seguia em 29 de mar¢o um decreto que
concedia os direitos civis aos judeus. Enfim, em 19 de junho, o parlamento aprovava
a lei, proposta por Riccardo Sineo (1805-1876), que excluia excecdes no gozo dos
direitos previstos pelo art. 24 do Estatuto nos casos de diversidade de culto.

Nos anos 70, Dom Bosco, baseado na experiéncia conflitante de decénios de poli-
tica liberal, avaliava diversamente a concessdo do Estatuto, ndo em si, mas em suas
conseqiiéncias ainda em ato e gravidas de futuro incerto. Nisso, ele alinhava-se com
aqueles bispos do Reino Sardo, compreendido Fransoni, que aceitavam o Estatuto em
atitude de evangélica obediéncia ao soberano salvo, depois, tomarem posi¢do contra as
conseqiientes medidas liberais.>* “Nesse ano [1848] — escrevia — os negdcios politicos
e o espirito publico apresentaram um drama, cuja solu¢do ainda ndo se pode prever’.
De fato, “muitos pensavam que com a Constituicao fosse também concedida liberdade
de fazer ao bel capricho o bem ou o mal”.

Ao promover a emancipagio aos judeus e aos protestantes, também “se pretendia
que j& ndo existisse distin¢do entre catdlicos e outras crencas. Isso era verdade na poli-
tica, mas nio em fato de religido”. Diante dessa forma de indiferentismo, notava com
desgosto, leigos e eclesidsticos tinham apresentado peticdes a Carlos Alberto para
que concedesse a esperada emancipacio que dava livre curso ao intenso proselitismo
protestante, com “grande dano a religido e 8 moralidade”.% Unia-se paradoxalmente ao
culto da liberdade, com decreto de 25 de agosto de 1848, a expulsdo dos jesuitas e das
Damas do Sagrado Coracao do Estado Sardo.

Nao menos negativo parecia a Dom Bosco o impacto sobre os jovens: “Uma espécie
de frenesi — conta — invade as mentes dos proprios jovenzinhos, que, reunindo-se em
vérios pontos da cidade, pelas ruas e pelas pragas, julgavam como coisa boa qualquer
afronta contra o padre ou a religido”. Agressdes eram feitas também contra sua pessoa
e o proprio teélogo Borel. Era “muito dificil — anotava — domar essa juventude desen-
freada” em tal “perversdo de idéias e de atitudes”.*®

Ele deveria também confrontar-se com novos permanentes problemas de prevengdo
relacionados com a liberdade de imprensa e, ndo menos, a de reunido e associa¢do, com

3 Cf. E. Crosa, La concessione dello Statuto: Carlo Alberto e il ministro Borelli “redattore”

dello Statuto (con lettere inedite di Carlo Alberto), Turim, Istituto giuridico della R. Universita
de Turim, 1936.

3 Cf. D. MeNozzi, “I vescovi dalla rivoluzione all’Unita”, in: M. Rosa (Ed.), Clero e societa
nell’Italia contemporanea. Roma-Bari, Laterza, 1992, p. 162-175.

3 MO (1991) 185-186.

% MO (1991) 186-188.
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o rdpido multiplicar-se de sociedades operdrias, tidas por ele, ndo sem exageros, como
geralmente anticlericais e irreligiosas. Em fevereiro de 1849 ja acontecia a inauguragdo
oficial da primeira delas em Pinerolo. Em Turim, era fundada em janeiro de 1850 a
Associagdo dos Operdrios, “que tem por finalidade — anunciava em 17 de janeiro de
1850 a Gazzetta del Popolo, que a apoiara — a unido e a fraternidade, o mituo socorro
e a instrugdo reciproca, e assim ajudar-se e socorrer-se reciprocamente, por meio de
contribui¢do individual, e instruir-se nos direitos e nos deveres do bom cidadio”. Esta e
grande parte das que se sucederam eram tidas rigorosamente fora de qualquer conotacao
partiddria, mas ndo da patridtica. A relativa neutralidade era favorecida pela prevaléncia
da finalidade de empréstimos, previdencial e assistencial, compartilhados pelos sécios,
a qualquer corrente pertencessem: de observancia catlica numericamente irrelevante,
democratico-constitucional, democratico-republicana, liberal-moderada. Eram politi-
zadas, porém, as sociedades republicanas promovidas pelos mazzinianos, inspiradas
nos principios da religido leiga reconduzidas aos ideais “Deus, Patria, Familia”, “Deus

¢ Humanidade”.”’

5. A Igreja na revolucao

Dom Bosco reserva grande espago a nova situagdo da Igreja e do papa criada pela
progressiva revolugdo liberal na Itdlia. Em pleno neoguelfismo, ele aplaude a chegada
de Pio IX ao papado, que se tornou logo aceito pelos suditos, devido a anistia conce-
dida e outras medidas de modernizagido do governo do Estado. Dom Bosco ndo poupa
elogios sobre os inicios: “A veneracdo e o afeto de seus povos acompanham todos os
passos de Pio IX, o restante da Igreja faz eco aos devotos aplausos do Estado Romano.
Os romanos aprendem dele o verdadeiro modo de governar os povos”; “o grande
Gioberti chama de o dia mais belo de sua vida aquele em que o viu. Os préprios heré-
ticos admiram-no e louvam-no”.”® Na Histdria da Itdlia, que é de 1855, o discurso
devia prosseguir em bem outra dire¢do, ainda devido aos “amantes da revolugdo”,
movidos pelo “pensamento de fazer um reino tdo somente expulsando da Lombardia
os austriacos que eram formidaveis rivais dos rebeldes”.” Eram evocados mais adiante
os “gravissimos desastres” acontecidos em Roma, com um nimero notdvel de paginas
dedicado as atribulages do Estado pontificio.® “Um ndmero considerdvel — conta

E. R. Para, Origini delle societa operaie: liberta di associazione e organizzazioni operaie di
mutuo soccorso in Piemonte 1848-1861. Mildo, Lerici, 1967. Sobre a tradi¢do do empréstimo
e cooperativa turinsense, cf. P. SPrIaNo, Storia di Torino operaia e socialista da De Amicis a
Gramsci. Turim, Einaudi, 1972, p. 18-24.

8 G. Bosco, Storia ecclesiastica. .., 1848, p. 182.

% G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 484; OE V11484.

% G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 489 514; OE VII 489-514.
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Dom Bosco —, em sua maioria de forasteiros, acorreu a Roma para excitar o espirito de
revolta e aproveitar-se dos mesmos favores que o papa concedia para deles se valerem
em seu dano”. Eram “os mesmos que tinham posto em confusio as coisas politicas nos
vérios reinos da peninsula”.®!

Os fatos de Roma, entretanto, ji se tinham entrelacado com os acontecidos na
Italia do Norte por iniciativa do Piemonte: a guerra contra a Austria pela conquista do
Lombardo-Véneto (24 de marco — 9 de agosto de 1848); o armisticio solicitado e obtido
pelo general Salasco (9 de agosto de 1848 — 12 de margo de 1849); o turbulento minis-
tério democratico presidido por Vicente Gioberti (15 de dezembro de 1848 — 21 de feve-
reiro de 1849), com a tentativa, politicamente falida, de criar a unidade confederativa
da Italia mediante o acordo dos principios moderados restaurados; o fim das republicas
romana e toscana, com o retorno do papa a Roma e do grao-duque a Toscana; a retomada
da guerra contra a Austria e a derrota (23-24 de margo de 1849); a imediata abdicacio de
Carlos Alberto e a sucessdo de Vitério Emanuel II. Quanto ao conflito sardo-austriaco,
Dom Bosco se detém brevemente, fazendo notar sobretudo a coragem dos dois Savoias,
o principe Eugénio e o rei Carlos Alberto, herdi isolado e desafortunado, “magnanimo”
nos fatos de guerra e “sublime” na espontinea rentincia ao trono.

Paralela é a evocacdo dos acontecimentos romanos. Diante da recusa do papa em
entrar em guerra contra a Austria, ameaca-se rebelar-se contra ele e “restabelecer em
Roma um governo provisério”, para “formar um reino, ou uma republica, ou qual-
quer outra espécie de governo que viesse caprichosamente & mente dos chefes dos
rebeldes”.®* Segue a narragio particularizada da nomeagdo papal de Pellegrino Rossi
(1787-1848) como presidente do Conselho de Ministros, homem que “queria a ordem e
a observéncia das leis” e tratava com Néapoles, Florenga e Turim para criar uma “confe-
deracdo de Estados Italianos”. Dessa forma, porém, entrava fatalmente em conflito com
“as sociedades secretas, conflito — nota o narrador — que acaba quase sempre com um
assassinato”,* perpetrado, de fato, em 15 de novembro de 1848. Diante da imposi¢ao
de um ministério democrético, ndo restavam a Pio IX sendo a fuga clandestina para o
Reino das Duas Sicilias e, de Gaeta, em 19 de fevereiro de 1849, o apelo aos principes
catdlicos para que o restabelecessem em seus Estados.% “Porque — justifica Dom Bosco
- (...), o dominio temporal dos Papas pode-se dizer um dom feito por vérios principes;
dom aprovado e posto sob a tutela de todos os governos catdlicos, e € por isso do inte-
resse de toda a cristandade que o Papa viva tranqiiilo em seus Estados para que possa
exercer livremente a suprema autoridade de Vigario de Jesus Cristo”.%

' G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 489 490; OE VII 489-490.

2 G. Bosco, La storia d’ltalia..., p. 485-489; OE VII 485-489.

8 G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 490; OE VII 490.

% G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 492, 502-503; OE VII 492, 502-503.
8 Cf. G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 492-498; OE VII 492-498.

% G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 499; OE VII 499.
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Quanto a restauragc@o do Estado pontificio € interessante a anotacao, em parte inexata,
feita por Dom Bosco, mesmo sendo um devoto sabaudo e filomondarquico, sobre os dois
soberanos — Carlos Alberto, do Reino Sardo, e Leopoldo II, do grao-ducado da Toscana —
que se recusam a participar disso: foram “ambos logo obrigados a deixar o proprio trono
e ir para o exilio”.%” Reserva, entretanto, linhas inusitadamente elevadas aos soldados
franceses em navegacdo para Civitavecchia em vista da libertacdo de Roma: “Aqueles
soldados tinham a fronte serena como o céu, o coragdo tranqiiilo; estavam contentes e
altivos porque iam combater pela mais justa e santa entre todas as causas; iam a Roma
para abater a tirania; e, sem pensar nos perigos, pensavam na verdadeira gléria”. Fazia
depois uma descricdo complacente do “entusiasmo geral” com que 0s romanos 0S
acolheram em 29 de junho de 1849, na verdade mais contido de quanto ele pensasse
e escrevesse.® Com evidente semelhanga de idéias passa a falar da atuacdo do general
Oudinot de fazer vigorar novamente a ordem, convidando os eclesidsticos a colaborar,
pois, explicava-lhes, “a milicia e o clero sdo os dois grandes corpos chamados a salvar
o futuro”; “a sociedade confusa sé pode encontrar forca para a salvagcdo no sentimento
religioso e no respeito da autoridade”, comenta o narrador.% Tal principio, segundo Dom
Bosco, encontra a mais elevada atuagdo com a entrada de Pio IX em Roma as quatro da
tarde de 12 de abril de 1850. “A religido catélica — conclui — personificada em Pio IX
retornava a Roma, e retornava poderosa, oferecendo misericérdia a ingratiddo e perddo
aos arrependidos. Finalmente a obra da restauracdo realizada pelas poténcias catélicas
recolocava em seu lugar a pedra angular, o chefe da cristandade”.”

Por isso, € totalmente positivo o juizo que o narrador, homem da ordem, formula
sobre os protagonistas da restauracdo romana e, em seguida, da paz de Paris, de 30 de
marco de 1856, a conclus@o da guerra do Oriente contra a Rissia, segundo o Tratado
austro-franco-inglés de 10 de abril de 1854 e do Tratado de Turim de 1855, com a
participagdo de 15 mil soldados do Reino Sardo, que partiram de Génova em 28 de
abril e em 15 de maio de 1856. “A conclusdo da paz — comenta, segundo sua teologia
da histéria —, da qual somos quase totalmente devedores 2 Austria e & Franga, leva-me
a fazer-vos uma observagdo sobre a prosperidade dessas duas poténcias”. Napoledo
1T (1808-1873), que se tinha “esfor¢ado para reconduzir o papa a Roma, foi aben-
coado pelo céu. Tornou-se imperador dos franceses, e protegendo a religido faz um
grande bem aquela nacdo e vai elevando-a a nova gléria e esplendor. Também por isso,
a Austria foi remunerada pela Providéncia”. Convencido de “que favorecer a religido
€ o0 meio mais poderoso para conservar os Estados e que o desprezo da religido € sua
ruina”, Francisco José (1830-1916, imperador desde 1848 e rei da Hungria desde 1867)

8 G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 505; OE VII 505.

% G. Bosco, La storia d’lalia..., p. 505-506; OE VII 505 506. Cf. G. MARTINA, Pio IX (1846-
1850). Roma, Universita Gregoriana, 1974, p. 416-418.

% G. Bosco, La storia d’lalia..., p. 509; OE VII 509.

™ G. Bosco, La storia d’lalia..., p. 514; OE VII 514.
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estipulava em 1855 uma concordata com a Santa Sé; por ela abolia algumas leis contra
a Igreja promulgadas por José II e concedia “a Igreja todos os favores e a protecio
que se podem desejar de um soberano verdadeiramente cat6lico”. Eram iniciativas que
demonstravam “como a religido seja a sustentacao dos tronos e a felicidade dos povos
que a honram e praticam seus preceitos”.”!

Parece que ele quer dizer: ndo € assim no Reino Sardo, onde as medidas de liberali-
zacdo de 1848 j4 tinham comprometido o feliz Acordo de 1841. Na enciclica Nostis et
Nobiscum, de 8 de dezembro de 1849, emanada em Portici, no Reino de Napoles, Pio IX
quisera tornar os bispos italianos participes de suas preocupagdes sobre as transforma-
¢des em ato na Itdlia. Era um forte alarme contra aqueles “homens perdidos, inimigos
da verdade, da justica e da honestidade”, que, em nome da licenca mais desenfreada de
pensamento e de palavra, colocam tudo em agfo, ou abertamente ou fraudulentamente,
para “arrancar dos fundamentos a Religido catdlica na Itdlia”.

Virias paginas eram dedicadas a rebater o que, sobretudo, se propalava entre os
fiéis para afastd-los da fé catdlica: que “a religido catdlica € um obstdculo a gléria, a
grandeza e a prosperidade da Itdlia”, substituindo-a pelo protestantismo, que propugna
o livre exame da Escritura, e pelas “perversas doutrinas subversivas” do socialismo e
do comunismo. Tradicionais eram os remédios propostos aos bispos: instrucio reli-
giosa e pregacdo para alimento da fé; administragdo da confirmacio para seu reforco;
freqiiéncia dos sacramentos da peniténcia e da eucaristia; pregacdes extraordinarias nos
tempos fortes, exercicios espirituais e missdes, de modo a inocular horror pelos pecados
mais escandalosos, como blasfémia, concubinato, inobservéncia dos preceitos da missa
festiva; jejum e abstinéncia. Atenc¢des especiais eram reservadas aos livros e periddicos
mentirosos e impios e as sociedades biblicas, ja muitas vezes condenadas. Propunha-se,
além disso, como verdade capital a ser inculcada, a fidelidade a Igreja e ao sumo ponti-
fice, que, segundo o que fora definido no Concilio de Florencga, é “Sucessor de Pedro,
detém o primado em toda a terra, € o verdadeiro Vigério de Cristo, Chefe da Igreja
Universal e Pai e Doutor de todos os Cristdos”. Seus mais perigosos opositores eram
0s protestantes, antigos € novos, com o0 comunismo e o socialismo que, baseados nos
principios de liberdade e igualdade contestavam o que deriva da natureza e € imutdvel:
a autoridade, o direito de propriedade, as diferencas dos estados de vida, de ricos e
pobres, aqueles chamados a fazer bom uso das riquezas, os pobres alegres por terem
mais fécil o caminho a salvag¢do”.”

Niao pode haver divida de que, em sua incondicionada solidariedade ao papa e
aos seus ensinamentos, Dom Bosco compartilhasse suas opcdes politicas sobre toda
a questdo romana e napolitana entre 1848 e 1850.” Ele teria podido encontrar denso
sumdrio delas no texto da alocug¢do Quibus quantisque de 20 de abril de 1849, que

" G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 522-523; OE VII 522-523.
2 Pii IX Pontificis Maximi Acta, parte I, vol. T, p. 198-214.

3 Cf.cap.7,§3.

™ IX Pontificis Maximi Acta, parte T, vol. I, p. 167-194.

41



42 Parte I: De seu século para seu século

saiu em Turim num optsculo de 1850, largamente difundido. O pontifice — baseado
nas desilusdes sofridas nos anos 1846-1848 —, denunciava os homens astutos, que
visam a subverter ndo sé o Estado Pontificio, mas também a prépria religido catélica.
Muitos fiéis, enganados por eles, instrumentalizaram para suas finalidades as “gene-
rosidades concedidas nos primérdios” do seu pontificado. Apesar das repetidas adver-
téncias, continuaram os “tumultos populares” em prejuizo da tranqiiilidade ptiblica e
da ordem, orientando a mesma concessdo da Constitui¢do a instauracio de um regime
republicano. Nessa 6tica foram interpretadas de modo distorcido todas as intervencdes
pontificias dos anos 1847 e 1848. E agora, do exilio, ele via que Roma “se tornara, que
tristeza! uma selva de animais frementes”: situacio que ele tivera obrigatoriamente de
sanar pelo bem dos povos do Estado com a ajuda das poténcias cat6licas capazes de dar
novamente “a perdida paz e tranqiiilidade”. Haveriam de consolida-la ao seu retorno as
necessarias medidas educativas, reeducativas e preventivas, provendo “para que — alme-
java — a virtude, a justiga e a religido triunfem em todos os lugares e tenham sempre

maior desenvolvimento”.”

6. Crescentes dissensos entre Igreja e Estado nos anos 1850-1859

Dom Bosco mostra-se mais reticente e cauteloso perante o efetivo desenrolar-se
politico do Reino Sardo nos anos 50. Com as elei¢cdes de 9 de dezembro de 1849, o
ministério liberal presidido por Massimo d’Azeglio podia contar com o apoio de um
forte bloco de centro-direita. Por isso, alinhado ao Estatuto parecia 6bvio e possivel dar
inicio a politica de modernizacao do Estado. Este, enquanto tinha em vista cancelar seus
tracos confessionais, supondo em todo caso a presenga do religioso no social, exclufa
quer os vinculos concordatarios com a Igreja, quer posic¢des irreligiosas e anticatélicas,
na aplicacdo coerente dos principios politicos de liberdade e igualdade.

Em 1850 também Dom Bosco teve que perceber o novo movimento. Em 25 de feve-
reiro, depois das tratativas infrutuosas anteriores com a Santa Sé, o ministro de Gragca
e Justica, Giuseppe Siccardi, apresentava & Camara um projeto legislativo que buscava
imprimir decisiva reviravolta no Reino Sardo, de entidade politica do ancien régime a
Estado igualitdrio de direito: aboli¢do do foro eclesidstico e dos residuos do direito de
asilo, reducdo de numerosas festas de preceito, obriga¢do de autorizacdo governativa
para a aceitacdo de herangas e doagdes por parte de entidades eclesidsticas. Era apro-
vado pela Camara em 9 de marco e pelo Senado em 18 de abril, e assinado pelo rei no
dia seguinte.” O nincio em Turim, dom Benedetto Antonio Antonucci (1798-1879),

5 Allocuzione di Nostro Signore Papa Pio IX del 20 aprile 1849 con in fine una esposizione
della medesima a modo di catechismo. Turim, tip. Eredi Botta, 1850, p. 7-48; Cf. G. MARTINA,
Pio IX (1846-1850), p. 363-364.
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requeria imediatamente os passaportes, com a conseqiiente ruptura das relacdes diplo-
maticas entre a Santa S€ e o Reino Sardo, reino da Italia em 1861. Estas seriam somente
reatadas em 1929.

Na ocasido, Dom Bosco com toda probabilidade ndo precisou renegar o que tinha
escrito sobre o ministro Tanucci, secularizador no Reino de Néapoles, desaprovando a
sua atuagdo: “A imunidade, 6 meus caros, deriva da venera¢do que merecem as coisas
e as pessoas sagradas”; o ministro, porém, “esforgou-se por provar que as imunidades
eram contrérias as leis civis, como se nio devesse ser proprio justamente das leis civis
0 uso do respeito em particular aos lugares e as coisas sagradas”.”

Com toda a probabilidade, ao escrever em 10 de julho ao padre Daniele Rademacher,
referia-se também ao recente vulnus desferido contra a imunidade no Reino Sardo.” Foi
certamente soliddrio com seu arcebispo, obrigado ao exilio também por ter assumido
posigdo rigida contra quem, embora catdlico fervoroso, a lei Siccardi tinha favorecido
fortemente, Pietro De’ Rossi de Santarosa, privado da absolvi¢do sacramental antes
da morte em 15 de agosto de 1850. A situacdo, porém, tornara-se ainda mais pesada
pela intransigéncia radical de dom Fransoni que, j4 em 1848, ndo conseguira aceitar
totalmente o novo regime constitucional com as conseqiientes liberdades de imprensa,
de consciéncia e de culto, e a potencial “desconfessionaliza¢do” do Estado sabaudo.
Os bispos subalpinos tinham-se empenhado em problemadticas e, afinal, estéreis tenta-
tivas de mediacdo entre o governo sardo, a Santa Sé e o interessado, em vista da sua
rendncia espontinea a sede episcopal e de uma eventual honrosa solugdo romana.”
Dom Fantini, bispo de Fossano e senador, retratava sem rodeios o drama de consci-
&ncia vivido por eles: “O episcopado estd na alternativa entre dois males: desobedecer
ao papa ou ajudar a destruir a Religido (...). Estamos estudando algum modo de salvar
a Religido.®® A Santa Sé, porém, ndo prentendia sacrificar o arcebispo, que o governo
sardo queria fosse removido, e Cesari tivesse renunciado ao privilégio do foro, mas com
a condicdo de chegar a uma nova concordata, o que em Turim era tido como incompa-
tivel com o processo de modernizacéo leiga em ato.’!

7 Cf. Legge Siccardi sull’abolizione del foro e delle immunita ecclesiastiche: tornate del

Parlamento subalpino. Turim, Cugini Pomba e C. Editori; 1850, 565 p.; Cf. M. F. MELLANO, I/
caso Fransoni e la politica ecclesiastica piemontese (1848-1850). Roma, Pontificia Universita
Gregoriana, 1964, p. 94-219.

" G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 446-447; OE VII 446-447. As expressdes sdo repetidas e
estendidas em edigdes sucessivas.

8 Cf. cap.7, § 3.2.

" Cf. G. Griserl, “L’allontanamento e la mancata rinunzia di mons. Luigi Fransoni arcivescovo

di Torino”, Bollettino storico bibliografico subalpino 64 (1966), p. 375-492; M. F. MELLANO,

Ricerche sulle leggi Siccardi: i rapporti tra la S. Sede, I’episcopato piemontese e il governo

sardo. Turim, Deputazione Subalpina di Storia Patria, 1973.

Cf. M. FE. MELLANO, Ricerche sulle leggi Siccardi..., p. 54.

81 Cf. G. MARTINA, Pio IX (1846-1850), p. 434-455.
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A formal inobservéncia unilateral do Acordo de 14 de setembro de 1841 seguiam
os arbitrios da justica sabauda que, com sentenga de 15 de setembro de 1850, que se
tornou executiva no dia 28, condenava o arcebispo a expulsdo do Reino. O prelado fixou
residéncia em Lion, permacendo ali até sua morte, em 1862. Dos vdrios problemas
suscitados pelo governo sabaudo Pio IX falava amargamente em duas alocucdes aos
cardeais em 20 de maio e em 1 de novembro de 1850, embora esperando ainda pela
retomada plena das tratativas.®?

Fato determinante para o enrijecimento da politica liberal no Reino Sardo foi a
entrada, em 10 de outubro de 1850, de Camillo Cavour no terceiro ministério d’ Azeglio,
como ministro da Agricultura, Comércio e Marinha, e interino das Financas, a partir
de 19 de abril de 1851. Homem de extraordindrio dinamismo e prestigio, sucedia a
d’ Azeglio na presidéncia do Conselho em 2 de novembro de 1852. Ocupava esse cargo
até a morte, em 6 de junho de 1861, salvo o intervalo do ministério Lamarmora-Ratazzi
de 19 de julho de 1859 a 21 de janeiro de 1860. Ele dava uma virada no jogo politico,
chegando a alianga do partido centro-direita, do qual era lider, com o centro-esquerda,
chefiado por Urbano Rattazzi, eleito antes presidente da Camara, depois ministro da
Justica e do Interior, até a demissdo em 13 de janeiro de 1858, por conflito insandvel
com Cavour. O “contbio”, primeira forma de transformismo parlamentar, tendia a por
para fora do jogo politico os catdlicos conservadores e os retrégrados, uma constante
na politica sarda e do Reino da Itélia.

Por ocasido do jubileu extraordindrio de trés meses, proclamado por Pio IX e regulado
pela enciclica Apostolicae Nostrae, de 1 de agosto de 1854, Dom Bosco publicava um
manual para os fiéis, no qual demonstrava que fazia suas as razdes evidenciadas pela enci-
clica. Ao interlocutor, convencido de que “as coisas de religido” ndo andassem “tio mal”,
o padre respondia admitindo que “a Religido Catdlica” prosperava “mais nas missoes
estrangeiras” e que se percebia um notdvel movimento de judeus e heréticos para a Igreja
catdlica, mas recordava ao mesmo tempo os males denunciados pela enciclica, dando-lhe
o texto e convidando-o a 1&-la. “De muitas maneiras hoje em dia — fazia observar — a reli-
gido é desprezada em publico e em privado, nos discursos, nos jornais, nos livros! Nao ha
coisa santa e veneranda que ndo seja visada e ndo seja censurada e zombada”.**

Outro passo decisivo para a modernizagéo leiga do Estado e o afastamento da Igreja
era dado com a “lei contra os conventos”, de 1855.% O projeto de lei era apresentado em

82 Cf. Pii IX Pontificis Maximi Acta, parte I, vol. I, p. 232-233 e 251-261.

8 [G. Boscol, Il giubileo e pratiche divote per la visita delle chiese. Turim, tip. dir. por P. De
Agostini, 1854, p. 30-31; OE V 508-509; Cf. enciclica Apostolicae Nostrae, Pii IX Pontificis
maximi Acta, parte. I, vol. I, p. 587-593.

8 Cf. C. Tivaront, L'Italia degli italiani, t. I: 1849-1859. Turim, Roux Frassati, 1895, p. 383-426;
R. RomEo, Cavour e il suo tempo (1854-1861), vol. III: 1854-1861. Bari, Laterza, 1984, p.
103-141; uma excepcional e aguda sintese estimativa sobre os eventos € oferecida pelo ensaio
de F. DE Gioral, “Le congregazioni religiose dell’Ottocento e il problema dell’educazione,
Annali di storia dell’educazione e delle istituzioni scolastiche 1 (1994), p. 172-180.
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28 de novembro de 1854 conjuntamente por Cavour, presidente do Conselho e ministro
das Finangas, e pelo ministro de Graca e Justica Urbano Ratazzi, que poucos meses
antes entrara em boas relagdes justamente com Dom Bosco, beneficiando o Orat6rio.
A modernizacdo do Estado inspirava-se claramente no sistema da “separag¢do” ou de
“jurisdicionalismo aconfessional”.®® Pio IX reagia imediatamente, em 22 de janeiro
de 1855, com uma incisiva alocug@o aos cardeais, publicada com um volumoso dossié de
documentos sobre a longa série de abusos do governo subalpino em relagdo a Igreja
a partir de 1848.%7 Lamentava os muitos atentados consumados contra a Igreja e seus
sacrossantos direitos e impunha as censuras eclesidsticas “contra os predadores e profa-
nadores das coisas sagradas, prevaricadores do poder e da liberdade eclesiastica”.®

A discussdo na Camara foi suspensa de 13 de janeiro a 14 de fevereiro pelos lutos
que se seguiram na corte sabauda: a morte da rainha-mae Maria Teresa em 12 de janeiro
de 1855, da rainha Maria Adelaide por febre puerperal em 20 de janeiro,* do irmdo de
37 anos do rei, duque de Génova, por definhamento, em 10 de fevereiro. Retomado o
debate, a lei era aprovada pela Camara em 2 de margo e apresentada ao Senado no dia
9. A esta altura, porém, ja se colocara em movimento um complexo jogo diplomaético,
que levava a singular proposta dos bispos, da qual se fazia porta-voz em 27 de abril dom
Nazari de Calabiana, bispo de Casale Monferrato e senador do Reino: fazer frente as
despesas do Estado para as congruas dos parocos com uma soma anual de 928 mil liras,
que deveria tornar injustificdvel a supressao dos conventos e o confisco de seus bens.
A proposta foi obviamente recusada. Ela, de fato, acabava por transferir redutivamente
ao plano financeiro uma lei que obedecia a um projeto politico liberal mais orga-
nico: a desconfessionalizacdo do Estado, sua laicizago e secularizagdo, que excluia
qualquer compromisso com a Igreja.”® A lei era aprovada pelo Senado, com emenda
proposta pelo senador Des Ambrois, em 22 de maio, definitivamente pela Camara, no
dia 28, e assinada pelo rei, no dia 29. A lei atingia todas as corporagdes religiosas
que ndo atendiam a pregacdo, a instru¢do ou a assisténcia dos doentes; em sintese,
eram suprimidas do Reino Sardo 34 ordens religiosas com 334 casas e 4.500 membros,

8 Cf.EmI1218e228; MBV 60-61.

8 Cf. G. MARTINA, Storia della Chiesa da Lutero ai nostri giorni, vol. III: L’eta del liberalismo.
Brescia, Morcelliana, 1998, p. 84-101.

87 Pii IX Pontificis Maximi Acta, parte 1, vol. I, p. 5-8; Cf. Allocuzione della Santita di Nostro
Signore Pio PP IX al Sacro Collegio nel Concistoro segreto del 22 gennaio 1855 seguito da
una Esposizione corredata di documenti sulle incessanti cure della stessa Santita Sua a riparo
dei gravi mali da cui ¢ afflitta la Chiesa Cattolica nel regno di Sardegna. Roma, tipografia da
Secretaria de Estado, 1855, V 285 p. Em Turim saiam imediatamente ao menos duas edigdes
econdmicas: tip. dirigida por P. De Agostini e tip. escolar di S. Franco e filhos.

8 Pii IX Pontificis Maximi Acta, parte 1, vol. XI, p. 6-7.

8 Morria ap6s ter dado a luz a um menino, que veio a falecer em 17 de maio.

% Cf. E. BorGHESE, “La crisi Calabiana secondo nuovi documenta”, Bollettino storico-
bibliografico subalpino 55 (1957) p. 425-487.
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permanecendo ainda 22 corpora¢des com 274 casas e cerca de 4 mil regulares.’ Em 26
de julho chegava inevitdvel a Alocucdo consistorial de deplora¢do e de cominagdo da
excomunhdo maior e das demais censuras e penas eclesidsticas, primeiramente ao que
propuseram, aprovaram, sancionaram a lei: por primeiro os membros do governo, os
parlamentares que a tinham votado e o rei; depois os mandantes, defensores, consul-
tores, aderentes e executores.”

Escrevendo na Historia da Itdlia sobre as cinco mortes acontecidas em Casa Savoia,
Dom Bosco ndo estabelecia uma ligagdo explicita com a lei sobre os conventos, como
diversamente fazia ao portugués padre Daniel Rademacher; entretanto, talvez o tivesse
subentendido.” Entretanto, em 1873-1874, quando redigia e distribuia o Aceno histd-
rico sobre a Congregagdo de S. Francisco de Sales, referia-se de fato ao clima que
contribuira para preparar a aprovacio da lei e o acompanhava, incluindo ali os anos
60, embora tendesse a individuar suas origens em 48. Escrevia a respeito disso sobre a
crise das vocacdes eclesidsticas: “Naquele ano (1848) elevou-se um espirito de agitacio
contra as ordens religiosas e as Congregacdes Eclesidsticas; em geral, portanto, contra
o clero e todas as autoridades da Igreja. O grito de furor e desprezo pela religido trazia
consigo a conseqiiéncia de afastar a juventude da moralidade, da piedade; portanto,
da vocag@o ao Estado eclesidstico. Enquanto os institutos iam aos poucos se disper-
sando, os padres eram vilipendiados, alguns colocados na prisdo, outros mantidos em
presidio domiciliar; como entdo, humanamente falando, era possivel cultivar o espirito
de vocagdo?”.%

7. Progressiva fratura entre intransigéncia catolica e politica liberal

O processo de unificacio levava a mais profunda fratura entre Igreja e Estado italiano
depois da grave amputacio do Estado pontificio nos anos 1859-1860. A mudanca do
mapa politico era decorréncia, imprevista pela maioria, da segunda guerra da inde-
pendéncia contra a Austria, levada a termo com sucesso pelos aliados piemonteses e
franceses entre junho e julho de 1859. O grao-ducado da Toscana, os ducados de Parma
e de Mddena criavam governos provisérios com a presenca de comissdrios enviados
pelo governo subalpino. A espera dos plebiscitos impunham-se dois ditadores: Bettino

ol Cf. C. TivaronI, L’'Italia degli italiani, t. T: 1849-1859, p. 425.

%2 Pii IX Pontificis Maximi Acta, parate 1, vol. IL, p. 436-440.

% Cf. G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 518; OE VII 518; carta ao P. Rademacher, 7 de junho de
1855, Em 1 256-257; Cf. cap. 10, § 1.

[G. Bosco], Cenno istorico sulla Congregazione di S. Francesco di Sales e relativi schiarimenti.
Roma, Tip. Poliglotta, 1874, p. 3; OE XXV 233. Sobre a lei Siccardi e o que se seguiu em
relac@o a Fransoni e a Santarosa, cf. E M. MELLANO, Il caso Fransoni e la politica ecclesiastica
piemontese..., p. 117-219.
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Ricasoli (“o bardo de ferro”) (1809-1880) na Toscana e Luigi Carlo Farini (1812-1866)
em Parma, Mdédena e nas Legagdes pontificias da Romanha. O general Manfredo
Fanti garantia o apoio do exército sabaudo. Em 1860, os plebiscitos de 11 e 12 de
margo levavam a anexacdo ao Reino Sardo das precedentes entidades politicas. Em
compensacao, plebiscitos paralelos de 15 e 16 de abril decidiam a anexacdo a Franca do
condado de Nice e da Savéia, pactuada como contrapartida da decisiva ajuda francesa
a guerra de independéncia.

Ha uma histéria familiar, transmitida pelas primeiras cronicas dos jovens colabo-
radores de Dom Bosco, que evidenciam estados de espirito e modos de pensar seus e
do Oratério, ndo favordveis a politica dos unificadores. Ela tocava os atos lesivos dos
direitos da Igreja, o controle estatal das escolas privadas catélicas, a vigilancia sobre
manifestagdes de solidariedade ao papa Pio IX, além de medidas contra bispos e sacer-
dotes. Dom Bosco estava envolvido nisso de muitas formas. Anotagdes correntes nas
cronicas de 1860 e 1861 assinalam problema nos sinos que tocara festivamente para
solenizar as anexacdes. Eram sinais indcuos. Mais seriamente admoestador, porém,
queria ser o registro da doenca mortal que atingira o senador Zenone Luigi Quaglia
(1788-1860, 6 de abril), que em 2 de abril de 1860 presidira a primeira sessao da VII
legislatura saida das elei¢ces de 25 de margo.” Nela Vitério Emanuel II pronunciara
um vibrante discurso, no qual se sentia a mao do redator, Luigi Carlo Farini, ministro
do interior, e do revisor, Camillo de Cavour, presidente do Conselho. O rei declamava,
entre outras coisas: “Se a autoridade eclesidstica usa armas espirituais por interesses
temporais, Eu, na segura consciéncia e nas tradicdes dos antepassados, encontrarei a
forca de manter toda a liberdade civil e a minha autoridade, da qual devo prestar contas
somente a Deus e aos meus povos”.%

As cronicas também referem-se a solidariedade expressa ao papa pelos jovens dos
oratdrios turinenses e, mais adiante, do plebiscito em Nice favordvel a anexagdo a
Franca devido as “promessas e ameacas da Franca e & exortagdo do bispo dom Solla”.”’
Pelos fins de abril as cronicas registravam que alguns piemonteses transferiram-se “ao
estado pontificio para alistar-se sob a bandeira do papa”, mas que o cardeal Antonelli
subordinava sua aceitacdo a uma apresentacdo de Dom Bosco. “Dom Bosco — estd
anotado em 19 de maio — disse: creio que estamos apenas no inicio dos males”.”® “Dom
Bosco — acrescentava o cronista — disse que, se ndo intervém o bragco de Deus ou a
forca estrangeira, Ndpoles sozinha nio pode sustentar-se”.” Estava em pleno desen-

% D. RurriNo, Cronache dell’oratorio di S. Francesco di Sales N° 1° 1860, p. 2. Estas e outras
noticias poderiam ter sido deduzidas por Dom Bosco e pelos seus de Civilta Cattolica 11
(1860), p. 234-237.

% Il Parlamento dell’ Unita d’Italia (1859-1861). Atti e documenti della Camera dei Deputati, 3
vol. Roma, Segretariato Generale della Camara dei Deputati, 1961, vol. I, p. 54-55.

7 D. RurrINo, Cronache dell’oratorio di S. Francesco di Sales N° 1° 1860, p. 3.

% D. RurriNo, Cronache dell’oratorio di S. Francesco di Sales N° 1° 1860, p. 5.

% D. RurrINo, Cronache dell’oratorio di S. Francesco di Sales N° 1° 1860, p. 10.
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volvimento a fagcanha dos Mil, iniciada em 6 de maio, quando zarparam de Quarto de
Génova duas naves com Garibaldi e seus voluntdrios, que se dirigiam a Sicilia para
promover a sublevagdo contra o reino borbonico.

Em julho, no Oratério de Dom Bosco, depois de uma devassa “politica”, seguida
a poucos dias de distncia de uma inspe¢do nas escolas ginasiais,'® tinha-se a visita
do arcebispo de Pisa, Cosimo Corsi, em prisdo domiciliar em Turim, de 22 de maio a
22 de julho de 1860. Em relacdo ao novo Estado, o cardeal assumira uma atitude reso-
luta, embora legalmente irrepreensivel. Jamais aceitou a conivéncia entre festas civis
relativas aos novos fatos nacionais e celebragdes religiosas, continuou na defesa do poder
temporal do papa e desertou do encontro com o rei em visita a Pisa. A noite de 17 de
maio recusava-se a ir a Turim para encontrar-se com o ministro da justica, como lhe inti-
mava uma ordem formal; s6 se dobraria a forca. A noite seguinte, a policia o prendia e o
transferia numa viatura a capital subalpina. Tendo chegado no dia 22, era recebido pelo
te6logo Michele Angelo Vacchetta (1798-1865), que o acompanhava ao domicilio pré-
estabelecido na casa dos Padres da Miss@o. Segundo quanto escrevia o purpurado a Pio
IX em 11 de junho de 1860, sua linha de conduta diante do ministro da justi¢ga Giovanni
Battista Cassinis (1806-1866) foi de ndo se defender, pois defender-se era materialmente
impossivel, nem acusar.'” A cronica acena também a convocagio a Turim do bispo de
Piacenza “para ouvir uma pregagio do Bispo dos Bispos, o ministro da justica”.!%

Seguiam entre 1860 e 1861 a aquisi¢do do Reino das Duas Sicilias para os Savdia,
também com a intervengdo do exército sardo que, vindo do Norte, levava a invasdo
e A sucessiva anexacdo das Marcas e da Umbria, pertencentes ao Estado pontificio.
Em marc¢o de 1861 deram-se fatos determinantes para a unidade politica da Itdlia e a
dissolucdo do Estado da Igreja, reduzido entdo apenas ao Lazio. No dia 14, a Camara
aprovava o projeto de lei, ja passado no Senado em 26 de fevereiro, que proclamava
Vitério Emanuel II rei da Itdlia.'® A poucos dias de distincia os plebiscitos de 21 e
22 de marco de 1861 sancionavam a anexac¢do do Reino das Duas Sicilias. Enfim, no
dia 27, depois de inflamadas discussdes, proteladas por trés dias, a Camara aprovava
quase unanimemente a proposta governativa de declarar Roma capital do Reino da
Itdlia, o que o Senado confirmava na sessdo de 9 de abril.!™ Era o extremo agugar-se da
“questdo romana”, dramdtico e dilacerante para a consciéncia catélica.'®

100 Cf. cap. 13, § 2.

101 Cf. M. DEL Corso, Un vescovo nella storia: Cosimo Corsi, cardinale di Pisa. La storia di un
vescovo. Pisa, Pacini, 1988, p. 86-104.

12 D. RurrINo, Cronache dell’oratorio di S. Francesco di Sales N° 1° 1860, p. 14. Sobre a
transferéncia de Corsi a Turim e sobre os “mal-tratos ao clero”, cf. La Civilta Cattolica 11
(1860), p. 740-748 e 747-748; e p. 107-108 (“1l clero carcerato in massa”) e 109 (“Il cardinal
Corsi carcerato in Torino”).

193 Cf. Il Parlamento dell’ Unita d’Italia (1859-1861)... 1, p. 19-46.

104 Cf. Il Parlamento dell’ Unita d’Italia (1859-1861)... 11, p. 111-249.

105 Cf. P G. Camalant, “Motivi e riflessi religiosi della questione romana”, in: Chiesa e religiosita
in Italia dopo I’ Unita (1861-1878). Atos do quarto Congresso de Histéria da Igreja, La Mendola
31 agosto - 5 settembre 1971. Vol. II: Relazioni, Mildo, Vita e Pensiero, 1973, p. 65-128.
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Na Histéria da Itdlia, a partir da edicdo de 1861, Dom Bosco acrescentava breves
péginas sobre a segunda guerra da independéncia, detendo-se na aquisi¢do da Lombardia
pelo Piemonte, uma ampliacdo “muito fragilizada pela cessdo da Savéia e de Nice
feita a Franca pelo nosso governo”. Ao restante, dedicava lacOnicas linhas: “Nesse
meio tempo davam-se outros acontecimentos na Toscana, em Parma, em Mddena e
na Romanha, depois em Népoles e na Sicilia, que, pela sua gravidade e porque muito
recentes, devem ser remetidos ao futuro, antes de se poder falar deles imparcialmente
e com verdade”.'® E o explicit de todas as edi¢des, até a tltima com ele ainda vivo,
a décima oitava de 1887, reimpressdo da edi¢do de 1873. A partir desta, a continu-
acdo € confiada a um Sumadrio cronoldgico dos principais acontecimentos da paz de
Villafranca (1859) a morte de Napoledo 111 (1873), separado do texto da narragdo histo-
rica pelos perfis biograficos de “homens célebres”, introduzidos antes da Conclusdo a
partir da edi¢@o de 1859: nesta s@o oito, serdo doze a partir de 1873. No Sumdrio é dado
relevo particular a enciclica Nullis certe verbis de Pio IX, de 19 de janeiro de 1860,
“para declarar ao mundo catdlico — estd escrito — que ele ndo pode renunciar a qualquer
parte do seu dominio sem faltar aos seus juramentos” e para dirigir aos governantes do
Reino Sardo acusagdes precisas: “Excitar querelas e movimentos nas demais provincias
da Santa Sé, — injuriar a todos os catdlicos — debilitar os direitos de todos os Principes
do mundo cristdo — e assentir com perniciosissimos principios”.'"

No Oratério, também a morte de Cavour, em 16 de junho de 1861, estava relacio-
nada as ocorréncias religiosas, das quais as autoridades civis ficaram ausentes pela
primeira vez: “Junho, 6. Morte de Cavour no dia e na hora em que aconteceu o milagre
do SS. Sacramento. Cai doente na vigilia da festa do Corpus Christi”.!® A morte ines-
perada e rdpida sancionava uma auséncia bem mais realista, por outro lado ndo casual:
“Levou a bons e a ndo bons a dizerem: aqui estd a mio do Senhor”, pensava o autor de
profecias do cavalheiro (Galantuomo). Era, em todo caso, matriz de profundo descon-
certo na vida politica, que ficara 6rfa do seu enigmatico mestre teceldo, que sozinho
“tinha o fio politico de todos os negécios”.'"”

Substancialmente, porém, o pequeno reino de Dom Bosco ficava mais estranho a
ampliacdo da fratura entre o mundo politico liberal e a maior parte do mundo catdlico.
As vezes fazia-Ihe eco. O “Nem eleitos nem eleitores”, lancado em 8 de janeiro de 1861
pelo tedlogo Giacomo Margotti das colunas do jornal I’Armonia, na eminéncia das

1% G. Bosco, La storia d’Italia.... 3* ed. aumentada. Turim, tip. di L. Ferrando, 1861, p. 478.

197 G. Bosco, La storia d’Italia raccontata alla gioventi... Turim, tip. e libr. salesiana, 1887
[idéntica a edig¢@o de 1873], p. 489; OE XXXVII 489; Cf. texto da enciclia em Pii IX Pontificis
Maximi Acta, parte 1, vol. III; p. 129-136.

198 D. RurriNo, Cronaca. 1861 1862 1863, p. 70.

1911 Galantuomo a’ suoi amici, in Il Galantuomo e le sue profezie. Almanacco piemontese-
lombardo pel 1862. Turim, tip. Paravia e comp, 1861, p. 71-72; OE XIII 327-328.
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eleicdes do primeiro parlamento italiano, tornava-se palavra de ordem para os catélicos
intransigentes, que recusavam qualquer conivéncia com o Estado unitario usurpador.
De sua parte, uma cronica do Oratério em 7 de julho de 1862 registrara a resposta dada
por Dom Bosco a um grupo de jovens colaboradores, que lhe colocavam a questio de
como “regular-se nestes tempos tdo calamitosos”, a respeito do poder temporal do papa.
Replicava ao que dissera a alguns “democréticos” e “libertalhdes” no mesmo dia: “Eu
estou com o papa, sou catdlico, obedeco ao papa cegamente. Se o papa dissesse aos
piemonteses ‘vinde a Roma’, entfo eu também diria ‘ide’; se o papa diz que a ida dos
piemonteses a Roma é um latrocinio, entdo eu digo o mesmo”.!1°

A Luigi Carlo Farini (1812-1866) ¢ dedicada uma tnica noticia, datada em margo
de 1863, “cai em estado de deméncia”,'"! passando por cima do fato que no pentiltimo
ministério Cavour ele fora ministro do Interior e a partir de 8 de dezembro de 1862
até 22 de margo de 1863, presidente do Conselho, com Michele Amari na Instrucio
(1806-1889). Dom Bosco, como se vera, tivera de tratar com ele, ministro do Interior.
Evidencia-se a partir de 1864 a Convengao entre a Franca e a Itdlia, de 15 de setembro,
sobre a retirada das tropas francesas do Estado pontificio, o empenho da Itdlia em
respeitd-lo, a transferéncia da capital a Florenga, efetiva em 14 de maio de 1865. Fala-se
também da publicacdo, em 8 de dezembro de 1864, do Silabo, “no qual — é anotado
— sdo esclarecidos os principais erros do nosso século”.'? Nio se fala da enciclica
Quanta cura, que os condena, datada no mesmo dia. Dom Bosco depois citava o texto,
concluido com a proclamag¢@o de um novo Jubileu extraordinério para 1865, na segunda
edi¢do notavelmente acrescida do opusculo de 1854, com titulo ligeiramente modifi-
cado.'® Cala-se, porém, sobre fatos relevantes da histéria da Itdlia e das relagdes entre
Estado e Igreja, dos quais, porém, ndo é estranha sua vicissitude biografica.

Ap6s a unificagdo politica, fora tomadas medidas lesivas aos direitos de liberdade
dos bispos e sacerdotes, agravadas no sul da Itdlia por ligagdes problematicas com a
luta contra o “banditismo”.""* Foram dadas ordens de prisGes, expulsdes, expatriagdes
voluntdrias e involuntdrias, frequentemente decididas por autoridades militares sem
respeito pela legalidade, enquanto o préprio presidente do Conselho, Bettino Ricasoli,
teria preferido processos regulares. Na Itdlia meridional, 71 dioceses foram privadas da
presenca do bispo, a comegar de Népoles, cujo arcebispo Sisto Riario Sforza (1810-1877)

119 G. BoNEerTI, Annali 11 1862-1863, p. 20-24; Cf. G. Bosco, La storia d’ltalia... 1887, p.
186-190; OE XXXVII 186-190, “Dei beni temporali della Chiesa e del dominio del Sommo
Pontefice”.

"' G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 492; OE XXXVII 492.

12 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 102; OE XXXVII 102; os textos da enciclica Quanta

cura e do Syllabus em Pii IX Pontificis maximi Acta, pars 1, vol. III, p. 687-700, 701-717.

G. Bosco, Dialogi intorno all’istituzione del Giubileo colle pratiche divote per la visita delle

chiese. Turim, tip. dell’Orat. di S. Franc. di Sales, 1865, p. 6-15; OE XV1 80-89.

114 Cf. mais adiante § 8.
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foi obrigado a longo exilio, de 1 de agosto de 1861 a 6 de dezembro de 1866, depois de
um precedente de dois meses em 1860, imposto por Garibaldi.

Abria caminho ficil para a expulsdo das respectivas sedes de bispos e sacerdotes
a vexatdria lei de 18 de maio de 1866 — a Lei dos Suspeitos ou Crispina, do nome de
seu principal proponente, Francesco Crispi — com o art. 3 decisivamente capcioso:
“O Governo do Rei terd a faculdade de estabelecer, por tempo nido maior de um ano, a
prisdo domiciliar aos ociosos, vagabundos, criminosos e a todas as pessoas tidas como
suspeitas, segundo as indica¢des do Cédigo Penal de 20 de novembro de 1859, que serdo
publicadas e terdo forca de lei (...). As mesmas disposi¢des serdo aplicdveis as pessoas, em
relacdo as quais haja motivo fundado de julgar que trabalhem para restituir o antigo estado
de coisas e prejudicar de algum modo a unidade da Itdlia e suas livres instituicdes”.

Baseado nessa lei, o governo perseguia também Giambattista Casoni e Giulio Cesare
Fangarezzi, fundadores em Bolonha, em 1865, da Associacdo Catdlica Italiana para
a Defesa da Liberdade da Igreja na Itdlia, aprovada por Pio IX com Breve de 4 de
abril de 1866: eles conseguiram fugir e a Associacio foi dissolvida. Em junho do ano
seguinte, alids, surgia a Sociedade da Juventude Catdlica Italiana a partir da federagio
de dois circulos juvenis, fundados um em Viterbo pelo conde Mario Fani, o outro em
Bolonha pelo doutor Giovanni Acquaderni; a Sociedade foi aprovada por Pio IX em
maio de 1868 e tornou-se um viveiro de militantes do movimento catélico. Nesse meio
tempo, fora introduzido o matriménio civil no novo Cédigo Civil promulgado com
decreto de 15 de junho de 1865, em vigor a partir de 1 de janeiro de 1866.

Pelo final da terceira guerra de independéncia, era promulgada em 7 de julho de
1866 a lei de supressao das “Ordens, corporagdes e congregacdes religiosas regulares e
seculares, conservatdrios e retiros”, que tinham “vida comum e cardter eclesidstico”. Ela
era entendida pelo governo e pela jurisprudéncia como abrangente de todas as corpo-
racdes religiosas da lei de 1855. Segundo a esquerda, porém, que tinha em Pasquale
Stanislao Mancini o expoente mais extremista, os legisladores quiseram tirar também
o direito de livre associacdo. Essa interpretagao, todavia, foi sempre considerada lesiva
dos principios em que se apoiava o Estado liberal, e as corporagdes religiosas puderam
de fato continuar a viver como livres associagdes.!!

Em 12 de outubro de 1866, porém, visando alentar as tensdes com a Santa S€, em
vista de uma solucio concordada da “questdo romana”, em espirito cavouriano, unida
a aspiracdo de uma reforma espiritual da Igreja, Ricasoli anunciava, numa circular aos
governadores civis, que se devia proceder aos apelos dos bispos afastados de suas sedes
e enviados a prisdo domiciliar por varios motivos, entre os quais a “seguranca geral”.
Isso foi feito em seguida a circular de 6 de novembro. Era apenas um breve intervalo

5 Cf. G. Rocca, “Istituti religiosi in Italia tra Otto e Novecento”, in: M Rosa (Ed.), Clero e
societa nell’Italia contemporanea, p. 223-226; A. C. JEmoLo, Chiesa e Stato in Italia negli
ultimi cento anni. Turim, Einaudi, 1963, p. 222. Dom Bosco, em vérios contextos, parece
temer que a interpretacdo restritiva pudesse vencer.
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de moderacao liberal. Novos radicalismos eram previstos primeiramente com o enfra-
quecimento, depois com a queda do ministério Ricasoli. As elei¢cdes de 10 de marco
de 1867, de fato, desestabilizavam a direita moderada e, na impossibilidade de contar
com maioria na Camara, o governo Ricasoli demitia-se em 4 de abril. No dia 10 de
abril entrava o novo ministério de centro-esquerda, presidido por Urbano Rattazzi. Em
14 de maio era apresentado a Camara pelo ministro Ferrara um projeto de lei sobre os
bens eclesidsticos, em linha de continuidade com o precedente. Na Camara, porém,
ndo passava na Comissdo. Em 14 de julho, o ministro Ferrara demitia-se e o ministério
das Finangas era assumido interinamente pelo presidente do Conselho. A Comissdo
parlamentar chegava a um projeto mais radical, em harmonia com as orientagdes deci-
didamente anticlericais surgidas do debate realizado na Camara sobre o problema dos
bispos das dioceses vacantes. Em 5 de julho, “tomando ato das declara¢des do governo,
de que, de fato, sem uma lei especial nada se pode renovar em prejuizo dos direitos e
das prerrogativas do poder civil em matéria eclesidstica”, aprovava uma mogio que
exclufa qualquer rentincia ao regio placet e ao exequatur.''®

Ap6s a aprovacdo na Camara, em 28 de julho, e no Senado em 12 de agosto, era
promulgada em 15 de agosto a lei sobre o confisco e a liquidacdo do patrimdnio ecle-
sidstico, com excecdo dos beneficios anexos a cura de almas. Ela levava “a estes resul-
tados gerais: confisco do patrimonio de todas as ordens religiosas, recolhido numa caixa
eclesidstica destinada a manutencdo do clero em cura de almas; supressdo de muitas
entidades eclesidsticas (capitulos das colegiadas, abadias, beneficios sem cura de almas);
conversdo dos bens das entidades residuais (com excecdo das paréquias, dos semindrios,
das rendas episcopais) em titulos de Estado com renda fixa, sujeitos a inevitavel desva-
lorizag@o; confisco por parte do Estado de um ter¢o dos bens convertidos; dispersao das
ordens masculinas apds o confisco de suas casas por parte do governo; permissdo as
monjas contemplativas de continuarem a viver em seus mosteiros até que fossem redu-
zidas ao nimero de seis, para em seguida serem concentradas em outras comunidades”. !
Era momento crucial da revolug¢do burguesa e da laicizacdo do Estado.

Quanto a seqiiéncia dos fatos, o Sumdrio cronolégico retomava seu registro, eviden-
ciando as metas da Itdlia em relagdo ao Estado pontificio.!"® Em 3 de novembro de
1867, os voluntarios sob o comando de Giuseppe Garibaldi, que penetraram no Estado

116 A respeito da histéria das tratativas com Roma, contada por Borgatti e por Tonello, reconstruida
nos Documenti relativi alle negoziazioni colla Corte di Roma, entretinha seus leitores o jornal
L’Unita Cattolica, n. 165, quinta-feira 18 de julho de 1867, p. 789-791; n. 166, sexta-feira 19
de julho, p. 793-794; n. 167, sdbado 20 de julho, p. 798-799; n. 170, quarta-feira 24 de julho,
p- 813-814. A série de artigos fora precedida no n. 165, de 18 de julho, por um artigo sobre
“L’Unita Cattolica e la missione Tonello”, p. 789.

17 G. MARTINA, Storia della Chiesa. vol. III: L’eta del liberalismo, p. 97-98; Cf. A. Riccarpi,
“La soppressione delle corporazioni religiose e la liquidazione dell’asse ecclesiastico”, in: 1/
parlamento italiano, vol. I (1866-1869). Mildo, Nuova CEI, 1988, p. 219-238.

118 G. Bosco, La storia d’Ttalia..., 1887, p. 494-495; OE XXXVII 494-495.
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da Igreja acompanhados por tropas italianas em movimento de Monterotondo a Tivoli,
eram vencidos em Mentana, perto de Roma, pelos zuavos pontificios e pelos militares
franceses.!'” O papa deplorava a atitude italiana e exaltava o heroismo e a fé de seus
soldados.'?® Seguia, com a lei de 27 de maio de 1869, a aboli¢do da isengio de servigo
militar dos individuos encaminhados a vida eclesidstica; também ela era energicamente
desaprovada pelo papa.’?' E brevissimo o tnico aceno de Dom Bosco ao Concilio
Vaticano I: a bula de convocagio de 29 de junho de 1868.'2 Mais abundante, porém, é a
serie de anotac¢des relativas a guerra franco-prussiana e aos eventos que a seguiram.'?

8. Tensao entre a identificacdo de instrucao piublica e nacional e a liberdade
de gestao do ensino nao estatal

A morte repentina do genial e manipulador Camillo Cavour em 6 de junho de 1861
constitui uma gravissima desdita para o recém-nascido Estado italiano. A perda era
muito mais grave enquanto, contra a descentralizagio proposta pela Comissio presidida
por Marco Minghetti, ele tinha enfim optado por uma solugio centralizadora da adminis-
tracdo do Estado. Nio restava apenas “fazer os italianos”, mas a propria Itdlia, agregada
depois de anexac¢Oes muito rapidas.'** Por outro lado, a classe politica tinha um fragil
enraizamento de base, pois com o sistema eleitoral vigente apenas uma parte numerica-
mente infima da populacdo tinha acesso ao voto ou se valia do direito de participar dele.
Até 1882, cada deputado era eleito com algumas centenas de votos de uma limitada elite
socioecondmica, que ndo podia representar adequadamente o pais. Por outro lado, ela
devia medir-se com enormes problemas reais: a pacificagdo do territério, a superacio
da enorme disparidade econdmica em relagdo aos Estados mais progredidos da Europa,
a unificacdo administrativa e cultural, a pobreza estrutural e a fragilidade dos balancos,
o extenso analfabetismo e a caréncia de cultura difusa, a heterogeneidade inicial dos
sistemas judicidrio, bancério, escolar, das forcas armadas e da policia.

O atraso e a disparidade mais preocupantes, porque condicionavam na raiz qual-
quer possibilidade de desenvolvimento, acabavam por aninhar-se particularmente
no sistema da instru¢do publica, popular e técnica. A incapacidade de ler e escrever
atingia 75% da populagéo em 1861: com enormes disparidades entre o Noroeste mais

19 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 495; OE XXXVII 495.

120 Cf. enciclica de 17 de outubro de 1867, Levate Venerabiles Fratres; carta apostdlica de 14
de novembro, Ex quo infestissimi hostes (Pii IX Pontificis Maximi Acta, parte 1, vol. IV, p.
371-382).

121" Alocug@o no consistério de 25 de junho de 1869, Pii IX Pontificis Maximi Acta, parte 1, vol.
V, p. 27-29.

122 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 495; OE XXXVII 495.

123 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 495 499; OE XXXVII 495-499.

124 Cf. L. CAFAGNA, Cavour. Bolonha, 11 Mulino, 1999.
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evoluido, Piemonte e Lombardia, onde os homens eram 50% dos alfabetizados, € o
Centro, o Sul e as ilhas. Eram também variados os modos do sentir cultural, social e
politico no interior das préprias camadas aristocraticas e burguesas, distribuidas numa
vasta gama entre conservadorismo e progressismo, este promovido pela contribuigo de
técnicos que se transferiam do exterior a Itdlia: ao Piemonte, a Lombardia e as regides
de Génova e Ndpoles. '

O sistema escolar do Reino da Itdlia herdava aquele instaurado no Reino Sardo
devido a sucessivas reformas, diversamente concentradoras, introduzidas no Estado
sabaudo pelas leis de Carlo Bon Compagni, de 4 de outubro de 1848, de Giovanni
Lanza, de 22 de junho de 1857, e de Gabrio Casati, de 13 de novembro de 1859. A cons-
ciéncia do valor social e politico da instrugdo tinha levado a advogar o sistema escolar
a direta gestdo do Estado. Viu-se que com as Régias Patentes de 30 de novembro de
1847, Carlos Alberto criara o ministério da Instru¢do Publica. Um ano depois, a lei
apresentada por Bon Compagni sancionava o controle do ministério sobre as escolas de
todas as ordens e graus e, admitindo a faculdade de privados, associa¢des e entidades
criarem suas escolas, obrigava-as a conformidade de enderecamentos, programas, orga-
nizacdo diddtica com as geridas pelo Estado, em perspectiva virtual da unidade lingiiis-
tica e cultural da Itdlia. Eram previstas pelo projeto de lei de 1854, ndo considerado,
do ministro Luigi Cibrario, “relacdes equilibradas de forca entre centro e periferia,
publico e privado”. Entretanto, “uma progressiva centralizac¢@o na dire¢éo e no controle
da instrugdo publica, com o conseqiiente refor¢o da autoridade ministerial”, era prevista
pelo projeto de lei sobre o Reordenamento da administracdo superior e da instrucdo
publica, apresentado por Giovanni Lanza em 23 de novembro de 1855, convertido em
lei depois de um processo disputado, em 22 de junho de 1857. “Dele deriva uma estru-
tura administrativa hierdrquica e verticalista”, “os funciondrios do ministério estendiam
a propria jurisdigdo também as escolas privadas”, aos “Semindrios e Colégios epis-
copais, sob pena de nio haver admissdo de seus alunos aos exames e cursos junto as
escolas estatais”; a instrugéo religiosa também era excluida dos programas das escolas
secundadrias, e dada nos colégios somente aos domingos e dias festivos.!?

Com o pensamento voltado a Lombardia, jd anexada, e 8 Emilia e Toscana, préximas
de seguir-lhe a sorte, era aprovada com decreto régio de 13 de novembro de 1859 uma
nova lei apresentada pelo ministro Gabrio Casati. “O papel sempre mais incisivo da
escola na formacdo do ‘cidadao italiano’” levava a “reforcar o controle do Estado na
ordem administrativa da instru¢do publica”, “uma espécie de confraria administrativa”,
comentava sarcasticamente Domenico Berti.'”’ Sem didvida, a lei introduzia uma grande

125 V. CAsTRONOVO, “La storia economica...” in Storia d’Italia, vol. IV: Dall’Unita ad oggi, t. 1.
Turim, Einaudi, 1975, p. 10-14.

126 M. C. MorANDINI, “Da Boncompagni a Casati: la costruzione del sistema scolastico nazionale”
(1848-1861), in L. PazzacLia e R. Sani (org.), Scuola e societa nell’Italia unita: dalla Legge
Casati al Centro sinistra. Brescia, La Scuola, 2001, p. 9-26.

127 Cf. id.., p. 28-31.
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novidade em relacdo a legislacdo subalpina anterior: algumas disposi¢des garantiam
“a aplicacdo gradual do principio da liberdade de ensino”, “concebido em termos de
concorréncia entre escola publica e escola privada”. Entretanto, ao “principio” impu-
nham-se limites bem definidos quer pela prépria lei como também por suas atuacdes
préticas, menos em relacdo a “escola paterna” e muito mais quanto as escolas geridas
por cidadéos privados e pelas entidades locais.'?

O dirigismo dos ambientes culturais e politicos piemonteses, a orientagdo preva-
lente na estrutura governativa, as relagdes conflitantes entre Estado e Igreja levavam
— em contraste com os entendimentos do préprio Casati'® — 2 interpreta¢o restritiva
do art. 3 da lei, que definia os poderes do ministro da instru¢éo publica: “Governa o
ensino publico em todos os ramos”, “supervisiona o privado para tutela da moral, da
higiene, das instituicoes do Estado e da ordem piiblica”. Na prética, ela resultava escas-
samente “liberal, inspirada substancialmente mais no centralismo napolednico do que
no inglés”.' Isso se via particularmente em relacéo & instrugdo secunddria, a comegar
de seu primeiro grau constituido pelo gindsio, um tipo de instru¢do surgido também
no Oratério de Turim no quadriénio 1855-1859. Quanto a gestdo por parte de cida-
daos privados, era contemplada uma dupla figura juridica: a escola paterna e o gindsio
privado. A escola paterna referiam-se os artigos 251 e 252: “A instrucio secundria
que se d4 no interior das familias sob a vigilancia dos pais ou de quem lhes faz legal-
mente a vez, aos filhos da familia e aos filhos de seus parentes, serd isenta de qualquer
vinculo de inspe¢do por parte do Estado” (art. 251); “a instrucdo de que fala o artigo
precedente serd equiparada aquela que varios pais de familia associados para essa fina-
lidade fardo dar aos préprios filhos sob sua efetiva vigilancia e sob sua responsabili-
dade comum” (art. 252). Ao gindsio privado, porém, referiam-se os artigos 246 e 247.
“E concedida a faculdade — recitava o primeiro — a todo cidaddo que tenha completado 25
anos de idade e no qual concorram os requisitos morais necessarios, de abrir ao ptiblico
um Estabelecimento de instru¢do secunddria, com ou sem internato, desde que sejam
observadas as seguintes condi¢cdes”, entre as quais as principais sdo aquelas citadas em
relag@o aos poderes do ministro (art. 3). O art. 247 estabelecia: “O cidadao que quiser
servir-se desta faculdade dard conhecimento com declaragdo por escrito de sua intencio
ao Provedor da respectiva Provincia. A esta declaraco, na qual serd indicada a cidade
e o local onde o Estabelecimento sera aberto, serdo anexados os programas de ensino e
os nomes dos professores com os titulos de que sdo munidos”; “enquanto se mantiver
nas condigdes acenadas no artigo anterior, nao podera ser fechado a ndo ser por causas
graves, em que esteja empenhada a conservagdo da ordem e a tutela dos principios que

128 Cf. id., p. 31 33.

129 Cf. S. PoLENGHI, La politica universitaria italiana nell’eta della Destra storica (1848-1876).
Brescia, La Scuola, 1993, p. 62-67.

130 Cf. M. C. MoraNDINI, “Da Boncompagni a Casati...”, p. 33-35: o cursivo é nosso.
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governam a ordem social ptiblica do Estado e a satde dos alunos”. Ver-se-d que entre
as duas hipéteses Dom Bosco se moverd sempre com uma certa indeterminagdo forgada
e interessada. Nos anos 60, porém, ele parece pressupor a existéncia de fato, mais do
que legal, do ginasio como instituto privado, enquanto no quadriénio 1878-1881 prefere
organizar sua defesa atestando-se na configuragio do instituto paterno.'

Contra o centralismo da lei ndo tiveram efeito algum nem mesmo as criticas
imediatas feitas por setores da parte liberal, que entre outras coisas tinham presentes
sistemas mais avangados vigentes em algumas regides anexadas, particularmente na
Toscana, na vanguarda quanto a liberdade de ensino. Nem obtiveram resultados apre-
cidveis os Regulamentos, com que Terenzio Mamiani, ministro da Instrucéo Piblica de
21 de janeiro de 1860 de margo de 1861, tentara levar a aplicacdo mais liberal e menos
literal da lei. Muito menos puderam chegar a aprovagao os cinco projetos de lei, predis-
postos por ele, que pretendiam modificar os artigos da lei Casati sobre a liberdade de
ensino e a extensdo dela as provincias anexadas que ja a praticavam. Suas propostas
pretendiam inserir-se na politica de descentraliza¢do em todos os campos, que tentavam
levar adiante Luigi Carlo Farini e Marco Minghetti, que se sucederam no dicastério do
Interior de 24 de marco de 1860 a 1 de setembro de 1861.1%2

A faléncia da revisdo da lei Casati era reflexo daquela da politica de descentrali-
zacdo. “A falta de afirmag@o da linha baseada no reconhecimento da ampla autonomia
as realidades locais e na concessio aos cidadaos, familias e associa¢des de total liber-
dade no setor educativo foi a conseqiiéncia l6gica da prevaléncia de uma concepcao que
individuava no Estado o principal, se ndo o unico, fautor e garante da unidade nacional
e na Igreja, desconfiada e hostil em relagdo a nova realidade politica, uma ameaca
para o futuro da nagdo em virtude de sua presenc¢a radicada no tecido social”.!*3 Alias,
chamada a promover a refundagdo unitdria radical da Itédlia, além da a¢do educativa
voltada a infundir nas massas um espirito nacional comum, a lei Casati acabou reali-
zando-a em medida e com resultados néo particularmente brilhantes.'>* Por outro lado,
a realizagdo do programa devia confrontar-se também com a incomensuravel pentria
de meios financeiros em todos os niveis, administracdes central e locais, e de pessoal
preparado, entre conflitos ideoldgicos e dificuldades culturais. Disso safa privilegiada a
escola secunddria em detrimento da escola popular, enquanto a lei, com certa ambigiii-
dade, sancionava o dever de os municipios darem a instrug¢do elementar “na propor¢io
de suas faculdades e segundo as necessidades de seus habitantes”, obrigando-os a ter ao
menos uma escola em que fosse dada instrucéio elementar gratuita do grau inferior aos
meninos e outra, as meninas.'3> Obrigando, depois, os pais e os que faziam suas vezes

31 Cf.cap. 13,§2¢e28,§ 1.

132 Cf. M. C. MorANDINI, “Da Boncompagni a Casati...”, p. 35-44.

13 ID., p. 46.

134 Cf. M. C. Leuzz, Afabetizzazione nazionale e identita civile. Un piccolo popolo per una
grande nazione (1880-1911). Roma, Anicia, 1998; S. SoLpani e G. Turli, Fare gli italiani.
Scuola e cultura nell’Italia contemporanea, 2 vol. Bolonha, Il Mulino, 1993.

135 Tit. V, cap. I, art. 317 e 319.
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a “procurar”, “da maneira que mais [acreditassem] conveniente”, para os filhos e filhas
“em idade de freqiientar as escolas piblicas”, “a instrucdo ali dada”.

As taxativas prescri¢des, porém, nio seguiam normas precisas nem penalidades deter-
minadas para os inobservantes (art. 326). S6 com a lei apresentada pelo ministro Michele
Coppino, promulgada em 15 de julho de 1877, os pais que ndo tivessem podido prover
com outras formas legalmente reconhecidas — “por meio de escolas privadas nos termos
dos artigos 355 e 356 da lei de 13 de novembro de 1859, ou com o ensino em familia”
— estavam obrigados a enviar os meninos € as meninas, com 6 anos completos, ao curso
inferior da escola elementar do municipio, até aos 9 anos, chegando com a promog¢ao
ao terceiro ano, com sangdes pecunidrias para os pais inadimplentes (artigos 1 e 6).
A pedagogia positivista, embora com suas angustias tedricas, alids, mitigadas pelas idéias
de Herbert Spencer, pelo bom senso de Aristide Gabelli e pela moderagdo de Saverio De
Dominicis, introduzia um sopro de novidades, solidez, sensibilidade social nos programas
e nos métodos da escola publica, com notdveis e duradouros influxos, particularmente
sobre a formagio dos professores elementares.!* Embora com evidentes limites, trazia
um corretivo eficaz a certa cultura espiritualista desencarnada, fechada ao progresso cien-
tifico e técnico, particularmente aos métodos mais avangados da didética.

9. Num pais desequilibrado entre atraso e progresso

Os planejamentos escolares, naturalmente, e ndo s6 eles, eram efetuados em situa-
¢des de intensa disparidade econdmica, cultural e estrutural entre as diversas zonas
da Peninsula e, em particular, na regido Sul; ali se concentravam as chagas sociais
mais profundas da Itdlia, embora subsistindo graves caréncias também em outras zonas:
pobreza, taxa elevada de analfabetismo, auséncia de tecido industrial desenvolvido,
prepoténcia dos poucos razoavelmente ricos — enriquecidos ulteriormente com a aqui-
sicdo dos bens eclesidsticos confiscados — sobre a multidao dos pobres. Ndo poucas
situagdes pioraram com a Unificagdo Italiana.'¥’

Um problema que ocupou por alguns anos as forgas da ordem, e em larga medida
o jovem exército italiano, foi posto pelas insurreicdes em cadeia que flagelaram o Sul
da Itdlia, desde os primeiros dias da rapida anexagdo. A vasta rebelido foi definida
e apresentada como banditismo, enquanto era, na realidade, fendmeno de complexas
matrizes sociais, econdmicas, largamente culturais, as vezes politicamente instrumen-
talizadas pelas faixas filoborbonicas, com o acréscimo de alguma expressdo marginal

136 Cf. I. ZaMBALDI, Storia della scuola elementare in Italia: ordinamenti, pedagogia, didattica.
Roma, LAS, 1975, p. 259-304, 374-401.

137 A. Asor Rosa, “La cultura”, in: Storia d’Italia. Vol. TV: Dall’Unita ad oggi, t. 2. Turim,
Einaudi, 1975, p. 909-925.
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de delingiiéncia. A rebelido armada podia representar perigo mortal diante da opinido
publica internacional e ameaca a fragil unidade interna. Por isso, a reagdo foi dura,
acompanhada de inumeraveis ilegalidades. A gestdo da repressdo aos “delinqiientes e
seus cimplices” era reservada aos militares, em for¢a da lei de 15 de agosto de 1863, a
“lei Pica”, do nome do proponente, o deputado da direita Giuseppe Pica (L’ Aquila 1813
— Népoles 1887), e de 28 de fevereiro de 1864 em vigor até 1865. A partir de 1866,
o fendmeno insurrecional foi-se desfazendo acabando por exprimir-se em sussurros
isolados destinados logo ao esgotamento.

Problema mais geral e duradouro foi constituido pela profunda divisdo entre a Itilia
e as demais nacdes da Europa ocidental no plano econdmico, financeiro e tecnol6-
gico. Além da Inglaterra, pais hegemonico, também a Bélgica, a Franca, a Alemanha
e algumas regides do império dos Habsburgos estavam vivendo uma esta¢do de grande
desenvolvimento: expansao da instrugdo, organizacao veloz de moderna rede ferrovidria,
adocdo de sistemas produtivos mecanizados, expansdo do sistema de crédito, uma verda-
deira “revolugdo agrondmica”, ampliacdo da ocupagdo em atividades extra-agricolas.
“Em plena idade do ferro e do carvao, a Itdlia permanecia um pais sem matérias-primas
essenciais e sem combustivel, largamente dependente do exterior para as inovacdes
técnicas e a introdugdo de novos capitais no mercado financeiro. Seu aparelhamento
industrial era fragmentdrio e disperso, a meio caminho entre o estagio rural e a atividade
manufatureira; o grosso da mao-de-obra continuava a ser recrutado de maneira irregular
e sazonal entre diaristas e bracais”; “no momento da unificacdo a renda nacional era
menos de um terco da francesa e apenas um quarto da inglesa”; “feiras e pracas cita-
dinas continuavam a prover em larga parte os trafegos locais e a manter os contatos entre
cidade e campo, entre a montanha e a planicie”.'*® A modernizacdo do Estado no plano
juridico e legislativo teria resultado totalmente diverso caso ndo houvesse encontrado
um rapido confronto na modernizacéo de suas bases reais, dando a Itdlia o lugar que lhe
competia no concerto das nagdes européias, como nagdo de relevantes dimensdes tanto
pela extensdo geografica como pelo niimero de habitantes.

Do ponto de vista social, Dom Bosco nao podia sendo compartilhar a moderagao
tipica de Turim e do Piemonte nos anos 60 e sucessivos. De 1862 a 1898 a capital subal-
pina passava de 179.638 a 204.715 unidades e assistia ao primeiro desenvolvimento
industrial, com 78 mil cidadaos voltados a atividades artesanais e industriais. Estas,
alids, ndo ocupavam mais que 20 mil operarios de oficina. No final do século, Turim
ainda ndo tinha um aparelhamento industrial moderno. As condigdes de vida dos traba-
lhadores eram em geral duras: desemprego freqiiente devido a crises ciclicas, horarios
massacrantes, trabalho por empreitada, abuso da mio-de-obra feminina e infantil, em
todo caso com baixa remuneragao, sobretudo entre os assalariados téxteis. Embora ndo
tendo um movimento operdrio vivo compardvel ao existente em Biella e Alessandria, no
Piemonte, ou em Mildo e na Emilia-Romanha, em Turim o espirito associativo entre os

138 V. CAsTRONOVO, “La storia economica”, in: Storia d’Italia. Vol. IV, t. 1, p. 5-9.
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trabalhadores tinha dado curso na cidade a numerosas sociedades de ajuda mitua entre
operdrios. Sua vasta rede era, em grande parte, arredia a tomadas de posi¢des politicas
e distante de aderir a organizagdes partidarias, e formando ““a ala mais conservadora do
movimento organizado”, nos congressos operarios nacionais preservava de “excessos”
a tutela da burguesia e dos nobres, nao imune de tracos paternalistas. “S6 os tipdgrafos,
os empregados da construciio civil (protagonistas tenazes das greves de 1872 e de
1886), os ferroviarios e, em menor medida, os mecanicos unem-se em pequenas ligas
de resisténcia”. Nao ha atividade sindical nem reivindicagdes, mesmo sendo o vigoso
espirito associativo a matriz de desenvolvimentos futuros mais incisivos.'¥

Outro problema particularmente sentido pelas classes mais frageis, em regime
liberal, foi a pressdo fiscal crescente, exigida pelo déficit do balanco. Era o preco a
pagar para a organizagio do Estado unitério, a defesa da estabilidade social e politica,
a extensdo da rede ferrovidria, as despesas militares, o desenvolvimento da marinha de
guerra. Acrescentava-se nos anos 60 a supérflua terceira guerra da independéncia. Em 8
de abril de 1866, em Berlim, entre os representantes da Itilia e da Prussia fora firmado
um tratado de alianga ofensiva e defensiva. Em 20 de junho a Italia declarava guerra a
Austria, envolvendo nela o aliado. Houve duas derrotas, por terra em Custoza, no dia
24 de junho, e em 20 de julho no mar Adriético ao redor da ilha de Lissa. A vitdria dos
prussianos sobre os austriacos em Sadowa no dia 3 de julho foi decisiva. Com a assi-
natura da paz entre Prissia e Austria em 23 de agosto e entre Italia e Austria em 1 de
outubro, o Véneto e a provincia de Mantua foram cedidos a Itdlia através de Napoledo
III, que entregava o Véneto aos notaveis de Veneza. O plebiscito de 21 de outubro apro-
vava unanimemente a anexacio da regifo ao Reino da Italia.

A pressido fiscal apoiava-se, sobretudo, nos impostos indiretos que pesavam em
primeiro lugar sobre as massas populares. Tornavam-se ainda mais pesados pela
introdu¢do em 1866 de titulos publicos, que possibilitavam ao Estado enfrentar as
necessidades mais urgentes da balanga publica com a simples impressdo, nos limites
determinados, de moedas nio convertiveis em ouro. Agravava a condi¢do das classes
mais frdgeis a impopular “taxa sobre a farinha”, promulgada em 7 de julho de 1868,
em vigor a partir de 1 de janeiro de 1869. O percentual de taxagdo partia de 2% para
o trigo, estendendo-se em ordem decrescente a aveia (1,20%), ao milho e ao centeio
(0,80%), aos demais cereais, a ervilhaca e as castanhas (0,50%). Fora desejada pelo
ministro das Financas, o conde Luigi Cambray Digny, marido de uma benfeitora floren-
tina de Dom Bosco, a condessa Virginia Tolomei Biffi. Houve revoltas, reprimidas com
dureza. Contribuiu, sem ddvida, para alcancar em 1876 o equilibrio que, néo por acaso,
marcava o fim do longo regime da direita. A taxa sobre a farinha foi abolida para os
cereais inferiores pela lei de 25 de julho de 1879, com decorréncia a partir de 1 de
agosto; para o trigo, reduzida a 1,50% pela lei de 16 de julho de 1880, com decorréncia
imediata, e abolida totalmente a partir de 1 de janeiro de 1884.

139 P. SprIANO, Storia di Torino operaia e socialista..., p. 3-27.
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Evidentemente, também foram sobrecarregados intensamente os precarios balangos
das institui¢des de Dom Bosco.

10. Da Roma conquistada aos governos da esquerda historica (1870-1876)

Na quarta edi¢do da Historia eclesidstica (1870, impressa em 1871), preparada pelo
padre Giovanni Bonetti, ndo sem o controle de Dom Bosco, tém relevo algumas poucas
anotagdes sobre a situac¢do da Igreja no mundo, que pretendiam justificar a convocacéo
do Concilio Ecuménico Vaticano I. Ocorrem férmulas antigas e novas: estas, ausentes
do Iéxico normal de Dom Bosco, embora nédo alheias a seu modo de pensar. A atengdo
é voltada particularmente a fendmenos situados na Itdlia: “As turbuléncias destes
ultimos tempos e os horrores que insidiosamente se tenta misturar com a religifo; os
assim chamados modernos fil6sofos, os maus livros e jornais, as maximas politicas ndo
mais ouvidas, as varias formas de sociedades secretas, a magonaria, o socialismo, os
livre pensadores, espiritistas e semelhantes”.!* Era depois redesenhado sobriamente
o Estado atual da religido. A Itdlia era reservada uma elogiiente concisa anotagdo:
“A Itdlia encontra-se, pois, em estado de verdadeira excitacdo. Os fatos sdo graves, e
gravissimas as conseqiiéncias que deles podem derivar”.'*! Deve-se ter presente que a
primeira edicio renovada saira nas Leituras Catdlicas de novembro-dezembro de 1870.
As tropas italianas tinham entrado em Roma no dia 20 de setembro.

Aos rdpidos acenos dedicados no Sumdrio cronoldgico aos fatos da guerra fran-
co-prussiana seguiam-se imediatamente os relativos a entrada do exército italiano no
Estado pontificio em 11 de setembro de 1870 e em Roma no dia 20 de setembro, depois
de uma resisténcia simbdlica dos pontificios, “sem grande derramamento de sangue”,
ndo, portanto, incruenta (houve cerca de cinqiienta mortos). “Entrada em Roma do
general Cadorna pela brecha da Porta Pia — registra o narrador —. Protesto da Santa Sé
ao corpo diplomadtico”, assinada pelo cardeal Antonelli. Mais solene e vibrante era a
reacdo de Pio IX com a enciclica Respicientes de 1 de novembro de 1870.'* Ela se
reportava a 3 de fevereiro de 1871 sobre o Projeto de Lei das garantias, “para garantir
a independéncia da Santa S¢”, promulgada em 13 de maio de 1871.

O narrador adverte simplesmente: “O Santo Padre recusa-se a aderir a ela”.!¥
Dolorosamente peremptdrios e incisivos choviam os decretos de expropriagdo de edifi-

140G, Bosco, Storia ecclesiastica ad uso della gioventii utile ad ogni grado di persone. 4* ed.

melhorada. Turim, tip. dell’Orat. di S. Franc. di Sales, 1871, p. 362; OE XXIV 362.

41" G. Bosco, Storia ecclesiastica..., 1871, p. 369, OE XXIV 369.

142 G. Bosco, Pii IX Pontificis Maximi Acta. Parte 1, vol. V, p. 263-277.

143 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 496-499; OE XXXVII 496-499. Cf. carta ao cardeal
Vigdrio, Costantino Patrizi, Res maximi, 15 de maio de 1871, Pii IX Pontificis Maximi Acta.
Parte I, vol. V, p. 303-305; enciclica Ubi nos arcano, 15 de maio de 1871, ibid., p. 306-316;
discurso aos cardeais, 27 de outubro de 1871, ibid., p. 352-356.
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cios e de locais, de 4 de marco e de 6 e 18 de agosto de 1871, para fazer deles sede de
ministérios e de outros corpos do Estado. Depois de outros decretos andlogos de 1872,
apresentara-se o projeto de lei de supressdo das corporagdes religiosas da cidade de
Roma e sua extensao a provincia das leis de 1866 e 1867. Ela era aprovada pela Cimara
em 27 de maio de 1873 e pelo Senado em 17 de junho. A promulga¢do de 19 de junho
dava lugar ao longo e disputado procedimento de atuagdo, com as primeiras tomadas
de posse por parte do Estado a partir de outubro de 1873.'** Em Roma foram atin-
gidas 131 casas com cerca de 2.900 religiosos e religiosas. Dom Bosco ndo podia ficar
emotivamente alheio a isso, tantos eram os vinculos de amizade que o ligavam a vérias
comunidades religiosas desde 1859 e mais ainda a partir de 1867. Anotou-se, contudo,
que nenhuma ordem religiosa desapareceu apods as leis de 1866 e 1873. Antes, embora
tendo provocado intimeras insatisfacdes imediatas, elas tiveram efeitos positivos impre-
vistos: “Dando a todos os religiosos a possibilidade de viver em comum sob a forma de
associagdes livres, o seu niimero multiplicou e favoreceu mais ainda sua atualizag@o as
novas condi¢des de vida”.!'¥

Nos vinte e cinco anos de liberalismo de direita, a politica italiana, ndo sem responsa-
bilidade da intransigéncia catdlica, fora mudando, com contradi¢des, para posi¢des mais
radicais. A nitida substituicdo da direita pela esquerda acontecia em 1876. Préximos
pela base social aos liberais tendencialmente cavourianos dos anos 60, os liberais de
esquerda eram ideologicamente diversos: a maioria era decididamente laicista e anti-
clerical, fortemente influenciados pela magonaria, da qual faziam parte seus membros
mais representativos. Sensivel refor¢o era obtido por eles nas elei¢des de novembro de
1874. Seu mais autorizado expoente, Agostino Depretis (1813-1887), num discurso de
10 de outubro de 1875, enunciava claro programa de governo: defesa do Estado laico
e luta ao clericalismo, instru¢do elementar obrigatéria, descentralizagdo administrativa,
diminui¢do e redistribui¢do da carga fiscal, em favor do Sul, fidelidade & monarquia. Em
marco de 1876, a oposicdo de esquerda obrigava as demissdes o ministério presidido por
Marco Minghetti. O novo governo, que Agostino Depretis fora encarregado de formar,
assumia em 25 de margo inteiramente formado por homens da esquerda, representantes
de diversas correntes. Dom Bosco, por varios motivos, teria algum relacionamento com
o presidente, assim como com outros ministros: o emiliano Luigi Amedeo Melegari
(1795-1881), do Exterior, o calabrés Giovanni Nicotera (1828-1894), do Interior, o
bresciano Guiseppe Zanardelli (1826-1903), dos Trabalhos Publicos, os dois piemon-
teses Michele Coppino (1822-1901) e Benedetto Brin (1833-1898), respectivamente da
Instrugdo Publica e da Marinha. Todos, exceto Melegari, eram afiliados a magonaria.

14 Cf. A. CaraccioLo, Roma capitale dal Risorgimento alla crisi dello stato liberale. Roma,
Edizioni Rinascita, 1956, p. 116-120; C. M. FIORENTINO, Chiesa e Stato a Roma negli anni della
Destra storica 1870-1876: il trasferimento della capitale e la soppressione delle Corporazioni
religiose. Roma, Istituto per la Storia del Risorgimento Italiano, 1996, p. 122-151, 173-251.

145 G. Rocca, “Istituti religiosi in Italia fra Otto e Novecento”, in: M. Rosa (Ed.), Clero e societa
nell’Italia contemporanea, p. 230-231; Cf. p. 223-243.
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Em 8 de outubro de 1876, Depretis abria a campanha eleitoral com um discurso
a seus eleitores de Stradella (Pavia), no qual acentuava algumas idéias agradaveis a
esquerda histdrica: alargamento do sufrdgio universal, instru¢ao elementar obrigatdria,
aboli¢do da moeda ndo conversivel em ouro, reforma tributaria, elei¢cdo dos prefeitos e
dos presidentes dos conselhos provinciais, reorganizacao das ferrovias e dos servigos
postais maritimos, potenciacdo da marinha militar, estipulagdo de novos tratados para
tutela da inddstria nacional. Os 70% de votos nas elei¢cdes de 5 de novembro deram-lhe
vitéria esmagadora. A recepc¢do do presidente do Conselho e de dois ministros no
colégio de Lanzo com a presenca de Dom Bosco'* acontecia, portanto, em dias deli-
cados, a poucos meses da chegada ao poder e em periodo pré-eleitoral. Na verdade, os
ministérios tiveram, em geral, vida breve. Aquele apresentado em 26 de dezembro de
1877 teve que se demitir em principios de marco de 1878, envolvida por acusacdo de
bigamia dirigida a Crispi.'*” Duas semanas antes, Dom Bosco enviara-lhe o conhecido
projeto de sistema preventivo.'*

Deve-se a iniciativa de homens da esquerda, a primeira, embora timida, lei italiana
sobre o trabalho infantil. Na verdade, os liberais moderados ndo se tinham revelado
particularmente sensiveis aos problemas sociais das classes subalternas e, em particular,
ao trabalho feminino e infantil. Apesar das discussdes, das sindicancias, dos projetos,
s6 em 31 de janeiro de 1884 Domenico Berti, ministro da Agricultura, Indistria e
Comércio no quinto ministério Depretis, apresentava um projeto de lei, extremamente
moderado devido a situag@o, de modo a mitigar a intransigéncia da oposi¢do. O sucessor,
Bernardino Grimaldi, que assumiu o cargo em 31 de marco de 1884 no sexto minis-
tério Depretis, conseguia que se rediscutisse o projeto de Berti, ulteriormente mitigado,
eliminando a parte relativa ao trabalho feminino. A lei sobre o trabalho infantil era
promulgada em 11 de fevereiro de 1886. Vetava o trabalho das criancas com menos de
9 anos, o trabalho nas minas de quem tivesse menos de 10 e o trabalho noturno aos que
tinham menos de 12 anos. Era uma solu¢do timida dos problemas evidenciados pelas
sindicancias de 1876 e de 1879, sobretudo em relacdo ao trabalho nas inddstrias téxteis
€ aos pequenos “carusi” [meninos n.d.z.] das minas sicilianas de enxofre.'* Apenas em
1902 haveria a primeira lei sobre o trabalho feminino. Noutra frente, em 15 de abril de
1886, era promulgada a lei sobre o reconhecimento juridico das sociedades de mituo
socorro, largamente difundidas.

146 Cf. cap. 23, § 3.

470 politico siciliano casara-se com matrimédnio religioso em Malta, em 1854, com Rosdria
Montmasson, a quem conhecera em Turim, em 1852. Em seguida, tendo-se separado dela,
casara-se com matrimonio religioso e, em janeiro de 1878, também civil, com Lina Barbagallo.
Ele defendeu-se afirmando que o matrimonio precedente ndo era vdlido, pois fora celebrado
por um sacerdote suspenso a divinis e porque naquele tempo ainda vivia uma primeira mulher
desposada por ele na Sicilia, defunta na data do matriménio com a Barbagallo.

148 Cf. cap. 26, § 4.1.

149 Cf. F. RoncHi, “Considerazioni intorno alla legge del 1886 sul lavoro dei fanciulli”, Rassegna
Storica dei Risorgimento 7 (1990), p. 3-50.



Capitulo Il

RESISTENCIA E MOBILIZAGAO CATOLICA

1833
1856
1858
1864
1865
1866
1867

1870

1871

1872
1874
1875

maio: surgem em Paris as Conferéncias de Sao Vicente de Paulo

26 de agosto: a festa do Sagrado Coragdo € estendida a toda a Igreja
fevereiro-julho: apari¢des marianas em Lourdes

Daniele Comboni, em Turim para impressio do Plano de regeneracdo da Africa,
encontra-se com Dom Bosco

¢ fundada, em Bolonha, a (Associacdo Catélico-italiana para a Defesa da
Liberdade da Igreja na Italia)

6 de novembro: S. Leonardo Murialdo assume a direcdo do Colégio dos
Aprendizes

em Bolonha, é fundada a (Sociedade da Juventude Catdlica Italiana) por obra
de Mario Fani e de G. Acquaderni

1° de setembro: surge em Roma a (Sociedade Primdria Catélica Promotora de
Boas Obras) surge em Roma a (Sociedade Primaria Romana para os Interesses
Cato6licos)

surge em Roma a (Primdria Associag@o Cat6lica Artistica e Operaria de Miitua
Caridade)

surge em Roma a (Federag@o Piana das Sociedades Catdlicas)

Primeiro Congresso dos Catdlicos Italianos em Veneza

o Segundo Congresso realizado em Florenca decide a constitui¢cdo estdvel da
Obra dos Congressos

Em Alocugio aos cardeais no Consistério Secreto de 22 de junho de 1868, Pio IX
manifestava a intengdo de convocar um Concilio Ecuménico com inicio no dia 8 de
dezembro de 1869. Em 29 de junho, seguia a bula de convocacido, Aeterni Patris.'
Justamente a partir de 1870, em contato com homens do Concilio Vaticano I, Dom
Bosco era levado a langar os olhares para muito longe, a outros continentes antes que
a Europa, de preferéncia a lugares de missdo. Poder-se-ia dizer, porém, que para ele,
devoto do papa e de tudo o que lhe dizia respeito, perto do coragdo e do pensamento de

' Cf. Pii IX Pontificis Maximi Acta. Parte 1, vol. IV, p. 405-405, 412-423.
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Pio IX, também Roma, apds 20 de setembro assumia para ele certo carater de estranei-
dade, embora fosse a capital de sua patria. Até entdo ele era ali acolhido como héspede
do papa e este era o soberano. Agora, porém, aos olhos dos romanos podia ser confun-
dido, como subalpino, com um dos invasores, enquanto o sumo pontifice, que ele visi-
tava, era o rei deposto.

1. Em uma Igreja que se defende e evangeliza

No século XIX as deploragdes, condenacdes, excomunhdes estdo presentes, embora
com énfase, tensdes e antinomias diversas, em um numero relevante de documentos
pontificios e sinodais, de discursos e escritos de militantes cat6licos mais préximos a
Santa Sé. O carater dominante, porém, €, antes de tudo, a vontade firme de defender,
conservar e construir.? Se a religido e a Igreja Catdlica, com efeito, tém essencial-
mente funcdo salvifica, eterna e temporal, pessoal e social, é evidente que por ela o fiel
convicto sente-se empenhado a agir intensamente. O espirito preventivo e restaurador —
“recapitular [unificar e restaurar] todas as coisas em Cristo” (Ef 1,10) —, ainda que com
elementos inovadores, atravessa todo o século.> Também no Piemonte, desde o inicio,
ha manifestagdes significativas desse espirito: a reconstituicdo da Companhia de Jesus
em 1814; o renascimento em 1817, pelo renovado impulso de Pio Brunone Lanteri
(1759-1830), da Amizade Cristd, surgida em Turim por volta de 1780, por iniciativa
do jesuita padre Nikolaus Diessbach (1732-1798), que se transformou em Amizade
Catolica em 1818, pela proposta de Joseph de Maistre (1754-1821), regente da Grande
Chancelaria em Turim; a fundagdo no mesmo ano, gragas aos esforcos conjuntos do
proprio Lanteri e do tedlogo Guala, do Colégio Eclesiastico, centro destinado a habili-
tacdo dos novos sacerdotes ao ministério da confissio e da pregacgdo, fonte de difusdo
da teologia moral e dos livros ascéticos e de piedade de santo Afonso Maria de Ligério;
enfim, o nascimento, por obra ainda de Lanteri, do instituto religioso dos Oblatos de
Maria Virgem, aprovado por Ledo XII no dia 1° de setembro de 1826.

S}

Cf. A. GamBasiN, Gerarchia e laicato in Italia nel secondo Ottocento. Padova, Antenore,
1969, p. 213-232, com ampla documentacdo: 159-192 (Pastorale difensiva) e 192-212 (Sinodi
e associazioni nuove).

3 Cf. M. MarcoccHr, “Alle radici della spiritualita di Don Bosco”, in: M. Midali (ed.) Don Bosco
nella storia, p. 157-176; P. STELLA; F. TRANIELLO, “Italie: de la restauration a I’indépendence
(1814-1860)”, in: Dictionnaire de Spiritualité, t. 7 (1971), col. 2273-2293; P. ScoppoLA,
(A partir de I’unification), ibid., col. 2294-2303; A. GaMBAsIN, “Orientation spirituelle”,
ibid., col. 2303-2311; T. Gorrl, La spiritualita dell’ Ottocento. Bologna, Edizioni Dehoniane,
1989; M. PeTROCCHI, Storia della spiritualita italiana. Vol. 11I: 11 Settecento, 1’Ottocento e
il Novecento. Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 1979; P. BRaDO, Lineamenti di storia
della catechesi e dei catechismi. Leumann (Torino), Elle Di Ci, p. 365-383 (La restaurazione
religiosa: nuove iniziative di catechesi e aggiornati catechismi dottrinali).
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A Amizade Catdlica, cujo maior peso o culto e habil diplomata marqués Cesare
d’Azeglio (1763-1830) carregava como secretdrio, juntamente com o periddico
(O Amigo da Itdlia), cuidava da difusdo da “boa imprensa”. Os livros eram de inspi-
racdo ultramontanista, professavam devogdo incondicionada a Igreja e a Santa Sé (“néo
conhecemos Igreja catélica se ndo hd o papa”; “manter sempre a opinido mais agradavel
ao Vigério de Cristo, quando este sentimento de satisfacdo for conhecido”); defendiam
a infalibilidade pessoal do pontifice; sustentavam a alianga entre trono e altar (“nosso
segundo cardter € a fidelidade ao governo legitimo”, potestas a Deo est); confutavam os
“erros modernos”, entre 0s quais o ensino mituo [alunos mais preparados chamados a
colaborar com o professor n.d.t.]; favoreciam a difusdo, ndo s6 no Piemonte, do movi-
mento afonsiano em campo moral e na piedade;* seguiam os enderecamentos espirituais
e devocionais dos jesuitas. Justamente pelo seu filo-jesuitismo, a Amizade fora supri-
mida por Carlos Félix em junho de 1828, mas na difusdo da boa imprensa os Oblatos
continuavam sua atividade, promovendo inclusive a pregacio dos exercicios espirituais
inacianos e as missdes populares, inspirando-se em santo Afonso, com cardter anti-
rigorista, como acontecia no Colégio Eclesidstico, que Dom Bosco freqiientaria.

A irrupg¢do na Igreja do “santo do século das Luzes” representava, certamente, um
fator de moderniza¢do da moral pratica por uma vida ativa inspirada no dinamismo
evangélico.® Canonizado em 1839, santo Afonso era proclamado doutor da Igreja, ndo
sem polémicas, em 23 de marg¢o de 1871, com a extensdo de sua festa, no sucessivo
7 de julho, a toda a Igreja. O acontecimento “constituia a solene sancéio de um ende-
recamento pastoral equidistante do laxismo e do rigorismo, solicito pela salvagido de
todos, preocupado em conciliar os principios e a ordem objetiva com o respeito pela
consciéncia da pessoa humana”.®

Emblematicamente, ja nos anos 30, o prepdsito bergamasco padre Antonio Riccardi,
em seu livro Dos meios de promover a educacgdo religiosa em todas as classes de
pessoas,’ propugnava colocar em acgdo todas as possiveis iniciativas pastorais. Entre

Cf. A. GaMBARoO, Sulle orme del Lamennais in Italia. Vol. 1: 11 Lamennesismo a Torino.

Turim, Deputazione Subalpina di Storia Patria, 1958, p. 23-44 (I’ Amicizia Cattolica), 65-105

(I’’Amico d’Italia”); G. pE Rosa, Il movimento cattolico in Italia dalla restaurazione all’eta

giolittiana. Bari, Laterza, 1988, p. 1-16 (Le “Amicizie cristiane”).

> Cf. Th. REY-MERMET, Il santo del secolo dei Lumi: Alfonso de Liguori (1696-1787). Roma,
Citta Nuova, 1983; La recensione del pensiero alfonsiano nella Chiesa. Atti del congresso in
occasione del terzo centenario della nascita di S. Alfonso Maria de Liguori (Roma 5-7 marzo
1997). Roma, Collegium S. Alfonsi de Urbe, 1998.

¢  G. MARTINA, Pio IX (1867-1878). Roma, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, 1990, p. 472.

7 Bergamo, Dalla Stamperia Mazzoleni, 1831; houve uma reimpressdo ainda em 1890. Sobre

as iniciativas e instituicGes de pastoral educativa nos primeiros sessenta anos do século, Cf.

P. Braipo, Catechesi e catechismi tra ripetizione, fedelta e innovazione in Italia dal 1815 al

1870, in: Problemi di storia della Chiesa. Dalla Restaurazione all’unita d’Italia. Napoles,

Dehoniane, 1885, p. 13-78.
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estas ocupavam lugar privilegiado hd mais de trés decénios as missdes ao povo, 0s
exercicios espirituais e as “conferéncias religiosas”, com a preocupacao de chegar aos
intelectuais, ao mundo estudantil e aos grupos populares. Ha decénios, o préprio Pio
IX propunha perspectivas amplas de a¢do andlogas. Diante das provagdes as quais a
Igreja estava exposta a partir de vérios lados, o papa declarava, no dia 20 de dezembro
de 1867, que ndo s6 existia unanimidade entre os fiéis decididos a defendé-la em todos
os lugares, com as armas, a palavra, os escritos, o testemunho, como também vinha se
desenvolvendo uma intensa obra de evangelizacdo. Destas, ele indicava sobretudo duas
formas: a ampla a¢do missiondria e a multiplicagio de “pios institutos de extraordindria
utilidade a todas as classes e as necessidades da sociedade cristé e civil”.?

Além de argumentar com palavras sobre a fecundidade e a utilidade da “religiao”,
ou seja, da fé catélica, o fiel do século XIX, mais sensivel as necessidades e a menta-
lidade dos tempos, devia prova-la ainda mais no ambito da “caridade efetiva” com
o testemunho das obras: assisténcia aos necessitados, pobres, doentes, jovens em
perigo, 6rfaos, jovens de todos os niveis sociais, comec¢ando daqueles em condi¢des
de abandono e de perigo moral e social. Muitas categorias eram freqiientemente desa-
tendidas pelas estruturas escoldsticas e educativas propostas ou reconhecidas pelos
Estados, quer do ancien régime quer liberais decididos a deixar amplos espagos a
iniciativa privada, que, por outro, era lado freqlientemente vigiada. Entravam nesse
nimero também os asilos da infincia, que Ferrante Aporti tinha pensado como
primeiro e indispensavel estdgio da educagdo e instru¢do do cristdo e do cidadao.
Estes, contudo, ndo eram recebidos na ordenagdo escoldstica do Reino Sardo e, muito
menos, na ordenagdo do Reino da Itélia.’

2. Centralidade da paroquia

Como estrutura eclesial basica, a paréquia registra uma recuperacdo decisiva. Ela
havia experimentado consistente enriquecimento das proprias fun¢des desde o inicio
do séc. quando, em seguida as supressdes napolednicas das corporacgdes religiosas,
j4 enfraquecidas pelos regimes jurisdicionalistas do séc. XVIII, e & crise das confra-
rias, tinha se tornado, mais do que nunca, “dnico centro de culto e de ensino religioso,
de devogdo e de obras de assisténcia”.!® Como se viu, a paréquia foi poupada pelos

8 Pio IX Pontificis Maximi Acta. Parte T, vol. TV, p. 383-387.

® Cf. C. Sioeri, “Ferrante Aporti e le scuole infantili in Italia”, Annali di storia dell’educazione
e delle istituzioni scolastiche 6 (1999), p. 17-43; em particular, p. 29-33; P. Braipo, “Ferranti
Aporti e la grande causa della educazione primitiva del popolo”, Orientamenti Pedagogici 25
(1979), p. 7-39.

Cf. G. Veruccl, Cattolicesimo e laicismo nell’Italia contemporanea. Mildo, F. Angeli, 2001,
p- 85-102.
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realizadores do confisco de 1867."" De fato, ela foi considerada como centro mora-
lizador das massas populares. Apresentando, no dia 13 de dezembro de 1865, um
projeto de supressdo das corporacdes religiosas e eclesidsticas, Quintino Sella (1827-
1884), ministro das Financas, embora fascinado iluministicamente pelo mito da ciéncia
“contraposto cientifico do papado”,'? declarava: “as paréquias sao a institui¢io eclesids-
tica, das quais o Estado deve ndo s6 reconhecer a personalidade civil, mas ser generoso
na protegdo e no favor; pois elas sdo a parte mais importante e melhor da hierarquia
eclesidstica, sendo o campo onde as virtudes do sacerdote sdo exercidas mais ampla e
utilmente: com as obras de caridade, com a palavra portadora de inefavel conforto entre
as mil preocupagdes com que a humanidade é sobrecarregada, e com a participagao,
mercé da intervengdo e da béngdo dos atos solenes da vida, das alegrias e das dores
da humanidade”."”® Ainda em anos de dominio da esquerda laicista e anticlerical, os
deputados Guiseppe Merzario (1830-1895) e Guiseppe Zanardelli (1826-1903) patro-
cinavam em parlamento o aumento da pensao aos parocos pobres, moralizadores do
povo. Zanardelli, convidando-os a lealdade civica, usava termos que Dom Bosco nio
ignorava, embora com diferente relacdo entre os termos em jogo: “Eu penso que, para
ser bom padre, é necessdrio ser, antes de tudo, bom cidaddo”, “alegre por dar a Deus o
que é de Deus, mas de modo semelhante, de dar a César o que é de César!”.!4

Em um pafs de economia prevalentemente agricola, estava ainda presente a pard-
quia tradicional, saida da reforma tridentina.’> Obviamente era ideal realizado diver-
samente, em quantidade e qualidade de tratamento, nos diversos contextos regionais
e sociais. Problemas mais complexos surgiam em cidades de relevante urbanizacio e,
nos dltimos decénios do século, em zonas de incipiente industrializacdo. De qualquer
modo, a pastoral catdlica encontrava nela seu centro privilegiado, permanecendo, alids,
mais desequilibrada em relacao aos adultos, chamados a garantir a presenga dos filhos na
igreja para as fungGes sagradas e a instrugdo catequética, apés a primeira iniciagdo cristd
em familia. Lugar estrutural juridico-territorial do sagrado, a paréquia responde a um

" Cf.cap. 1,8 7.

12 Cf. G. MARTINA, “Roma, dal 20 settembre 1870 all’11 febbraio 1929, in: L. Fiorani e A.
Prosperi (org.), Storia d’Italia. Annali Roma, la citta del Papa. Vita civile e religiosa dal
giubileo di Bonifacio VIII al giubileo di papa Wojtyla. Torino, Einaudi, 2000, p. 1075-1079.

13 Atti ufficiali della Camera, Legislatura IX, 1865-66, n. 97, p. 369, citado por L’ Unita Cattolica
n. 72, domingo 23 de margo de 1884, p. 286.

14 IntervengOes na Camara de 22 e 23 de fevereiro de 1883 (At ufficiali della Camera, 1883, p.
1415 e 1441): “Una predica al clero italiano del ministro Guardasigilli Zanardelli”, L’Unita
Cattolica, n. 54, sexta, 2 de marco de 1883, p.201.

5 Cf. V. Bo, Storia della parrocchia. Vol. IV: 1l superamento della crisi. Roma. Dehoniane,
1992; 1d., “La storia della Parrocchia”, in: Parrocchia e pastorale parrocchiale. Bolonha,
Dehoniane, 1986, p. 24-37; J. Bossy, Dalla comunita all’individuo: per una storia sociale dei
sacramenti nell’ Europa moderna. Turim, Eiunaudi, 1998, p. 5-33.
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conjunto de fungdes rituais, assistenciais e caritativas. Os sinodos insistem em fazer dela
o nicleo propulsor de todas as formas da vida crista: celebracdo da Eucaristia, antincio
da Palavra de Deus mediante a pregacdo ordindria (domingos, festas, triduos, novenas,
quarenta horas) e extraordindria (Advento, missdes paroquiais ou populares, meses de
marco, maio, junho, outubro) e, além disso, os panegiricos e os sermdes finebres,' e o
“governo das almas”. Nela se solenizam os ritos que consagram a vida do cristdo desde
o Batismo até a primeira comunh@o e a Crisma, do Matrimdnio aos funerais. Nela cele-
bram-se as festas rituais e as procissdes, praticam-se as devocdes, aprendem-se béngaos
rituais de todos os géneros sobre animais, colheitas, profissdes, roupas, habitagdes, meios
de transporte, bem como contra os temporais, as tempestades, os gafanhotos etc. A seu
redor vivem as confrarias e, entrando século a dentro, constituem-se as associagdes de
apostolado leigo.

Para a pratica religiosa, como remédio de uma progressiva desafeico, insiste-se na
santificacd@o das festas, fonte rica de gragas espirituais e materiais. Permanecem, porém,
especialmente para a missa, barreiras que constituiam, conforme a icdstica imagem de
Rosmini, a chaga da mdo esquerda da Santa Igreja, que é a divisdo do povo em relagdo
ao clero no culto publico. Essas barreiras eram “a fragilidade de uma vital e plena
instrucdo dada a plebe cristd” sobre ritos e simbolos nos quais se exprimem as celebra-
¢des sagradas, e o uso da lingua latina, que hd muitos séculos ndo é mais “a lingua dos
povos”. “A chaga € sandvel”, acrescentava Rosmini e, segundo uma precisa concep¢ao
eclesioldgica que incluia a participacdo ativa dos fiéis a liturgia, o remédio s6 poderia
ser ministrado por um clero melhor formado, cultural e espiritualmente.!” No entanto
era preciso superar a separacido propondo modos menos passivos de assistir a missa e
aos demais ritos: oragdes paralelas apropriadas aos varios momentos, recitacéo do terco
convalidada por uma tradi¢do secular ou do oficio da Beata Virgem, uso de missais
populares, surgidos na Itdlia desde o final do séc. X VIIL.!8

E também exuberante o florescimento das devogées. O séc. XIX herda do passado a
devogdo ao Sagrado Coragdo — € definido “o século do Sagrado Corag¢do” —,' acolhida

16 Cf. F. Gioraini, “La predicazione e le Missioni populari tra il 1815 e il 18707, in: Problemi
di storia della Chiesa: dalla restaurazione all’unita d’ltalia. Atti del VI Congresso di
Aggiornamento (Pescara, 6-10 de setembro de 1982). Ndpoles, Dehoniane, 1985, p. 79-106.

17 Cf. A. RosmInt SErBATI, Delle cinque piaghe della Santa Chiesa. Lugano, Tip. Veladini, 1848,
p- 11-30; A. Pisto1a, “La parte del popolo nella liturgia secondo Rosmini”, Ephemerides
Liturgicae 86 (1972), p. 313-353.

18 Cf. E. Cartaneo, “L’inseghamento della storia sulla partecipazione del popolo cristiano al
culto della Chiesa”, in: La partecipazione dei fedeli alla Messa: dottrina e pastorale. Roma,
Centro di Azione Liturgica, 1963, p. 319-349; P. SteLLa, “L’Eucaristia nella spiritualita
italiana da meta Seicento ao prodromi del movimento liturgico”, in: Eucaristia memoriale
del Signore e sacramento permanente. Turim-Leumann, Elle Di Ci, 1967, p. 141-182.

19 Cf. R. AUBERT, Il pontificato di Pio IX (1846-1878). Turim, Editrice S.A.LE. 1976, p. 709.
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no momento, pela parte politizada na Franga, com mentalidade contra-revoluciondria e
intransigente e, com Pio IX, mais devido ao “reino social de Cristo”, e Ledo XIII, para a
afirmacéo dos “direitos da autoridade universal e de poder mundial” de Cristo.” Em 26
de agosto de 1856, a festa do Sagrado Coragdo € estendida a Igreja inteira e, em 19 de
agosto de 1864, acontece a beatificacdo de santa Margarida Maria Alacoque. Viva soli-
citude de Pio IX, antecipando Pio X, é a promog¢do da piedade eucaristica, sustentando
a comunhio freqiiente e, dentro de certos limites, a primeira comunh@o das criangas.?
Segue-se novo desenvolvimento da piedade mariana, com exuberante florescimento
de congregacdes marianas, peregrinacdes aos santudrios dedicados a Maria, sucesso
do “Rosério vivo” de Paulina Jericot, difusdo e afirmagdo decisiva da prética do més
de maio. Na Franca, sucedem-se as aparicdes marianas: em Paris, 1830, a Catarina
Labouré; em 1836, ao paroco de Nossa Senhora das Vitérias, abade Desgenettes; em 19
de setembro, no planalto de La Salette, a dois pastorinhos da Savéia; de 11 de fevereiro
a 16 de julho de 1858, dezoito vezes, a Bernardete Soubirous, em Lourdes. Em 3 de
julho de 1876, com o consenso de Pio IX, acontece a coroacdo da estidtua da Imaculada
na presenca de 34 bispos, enquanto trés mil sacerdotes e cem mil fiéis aclamavam:
“Viva a Imaculada Conceico! Viva Pio IX! Viva a Franga Catdlica”.?> O século era
também caracterizado, além do acréscimo de novas festas de Cristo, de Maria Virgem
e de Séo José, do progressivo aumento dos santos no calendério da Igreja universal,?
favorecido igualmente pelo relevante nimero de beatificagdes e canonizagdes efetuadas
por Pio IX.*

O Concilio Vaticano I ndo parece ter exercido notdvel influxo nas cartas pastorais
dos bispos e na agdo pastoral do clero. Foi um concilio de caréter prevalentemente
doutrinal e destinado a defini¢do de verdades dogmaticas. A praxe dominante conser-
vava o sistema da condenagdo, da defensiva e da confirmacao na fé do povo cristdo
mediante a dispensacdo da palavra de Deus e da pratica dos sacramentos da peniténcia
e da eucaristia.” As discussdes no Vaticano I sobre um tradicional “pequeno catecismo”

2 Cf. D. Menozzi, “Devozione al Sacro Cuore e instaurazione del regno sociale di Cristo: la

politicizzazione del culto nella Chiesa ottocentesca”, e F. DE Gioral, “Il culto del Sacro Cuore
di Gesu: forme spirituali, forme simboliche, forme politiche nei processi di modernizzazione”,
in E. FartoriNi, (org.), Santi, culti, simboli nell’eta della secolarizzazione (1815-1915).
Turim, Rosenberg e Sellier, 1997, p. 161-194 e 195-211; A. ZAMBARBIERI, “Per la storia della
devozione al Sacro Cuore in Italia tra ‘800 e ‘900, Rivista di storia della Chiesa in Italia
41 (1987), p. 361-432; S. TRAMONTIN, “Movimento cattolico e devozione al Cuore di Cristo”,
Studia Patavina 35 91988), p. 37-50.

2 Cf. G. MARTINA, Pio IX (1851-1866), p. 707-710.

22 Cf. R. AUBERT, Il pontificato di Pio IX..., p. T11-713.

3 Cf. J. Evenou, “Liturgia e culto dei santi (1815-1915)”, in E. Fartorint (org.), Santi, culti,
simboli..., p. 43-65.

2 Cf. G. MARTINA, Pio IX (1851-1866), p. 701-705.

3 Cf. G. Penco, Storia della Chiesa in Italia. Vol. II: Dal Concilio di Trento ai nostri giorni.
Milano, Jaca Book, 1978, p. 354-355.
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universal colocaram em clara minoria os padres que tinham procurado fazer emergir
a urgéncia de uma pastoral catequética mais atenta as grandes mudancas culturais em
curso nas sociedades européias mais evoluidas. A maioria, proveniente de paises de
modesta ou atrasada condi¢do socioecondmica e cultural, ndo era capaz de associar-se
a esse desenvolvimento.?

Ao invés, na dltima terceira parte do século, com o ocaso do pontificado de Pio
IX e o advento ao trono pontificio de Ledo XIII, impunham-se, apds lenta gestagdo,
os fendmenos constitutivos do “movimento litldrgico” contemporineo: em perspec-
tiva histérico-biblico-patristica na Alemanha® e cultual na Inglaterra,® seguindo a
tradicdo mondstica beneditina na Bélgica, renovada pela abadia de Maredsous,” na
versdo especialmente musical na Alemanha e na Itdlia,*® e em formas articuladas na
Franca. Nao se pode negar, é certo, as longinquas raizes postas “pelo iluminismo cat6-
lico” alem@o do séc. XVIII, com as destacadas personalidades do abade de St. Blasien,
Martin Gerbert (1720-1793) e de Johann Michael Sailer (1751-1832), bem como da
eclesiologia da escola de Tubinga, em particular de Johann Adam Mohler (1796-1838),
e pelo mesmo Sinodo de Pistéia, cujos “votos de reforma” “sdo hoje quase todos
realizados” ' A excecdo das variadas propostas “participativas” no culto, os primeiros
impulsos e as primeiras realizagdes concretas de cardter litirgico em sentido estrito
devem-se a acdo de dom Prosper Ghéranger (1805-1875), que, em 1833, recuperava a
abadia de Solesmes, no Maine, Franga, e era eleito seu abade (1840). Fundamentais,
embora discutidas, mas hoje melhor colocadas e compreendidas na controvérsia histo-
rica, sdo os trés volumes das Institutions Liturgiques (1840-1841 e 1851). De mais
vasto impacto prético foram os dez volumes de L’Année Liturgique: ‘“‘uma obra reali-
zada com o desejo de ajudar os filhos da Igreja catdlica a entrar nas inten¢des da sua
Mae, no divino Servico que ela oferece ao seu Esposo celeste”; a liturgia, com efeito,

% Cf. M. S(MoN, Un catéchisme universel pour I’Eglise catholique: du Concile de Trente & nos

Jjours. Leuven, Leuven University Press-Peeters, 1992, XIV-461 p.

Cf. O. Rousseau, Histoire du mouvement liturgique: esquisse historique depuis le début du
XIXe siecle jusqu’au pontificat de Pie X. Paris, Du Cerf, 1945, p. 69-91 e 93-109.

Cf. id., p. 111-130; cap. VI: Le mouvement liturgique en Angleterre.

Cf. id., p. 151-166 (La musique sacrée et le chant grégorien); para validas integracdes, cf. E.
CATTANEO, I culto cristiano in Occidente: note storiche. Roma, Edizioni Liturgiche, 1984, p.
452-486 (Il movimento liturgico nell’Ottocento); S. MARsILL, Storia del movimento liturgico
italiano dalle origini all’enc. “Mediator Dei” (apéndice a O. RoUSSEAU, Storia del movimento
liturgico. Lineamenti storici dagli inizi del secolo XIX fino ad oggi). Roma, Paoline, 1961,
p- 263-369.

Cf. B. NEUNHEUSER; A.M. TRiacca, “v. Movimento Liturgico”, in: Liturgia. Cinisello Balsamo.
Edizioni San Paolo, 2001, p. 1280-1282.
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é “a prece da Igreja, portanto a mais agraddvel aos ouvidos e ao corag@o de Deus e,
por isso, a mais eficaz”.*> Solesmes exercitou influxos decisivos no mosteiro alemao
de Beuron, fundado em 1863, onde atuaram, em contexto cultural diverso, os irmaos
Mauro e Placido Wolter.*

Foram mais controvertidas as tentativas de harmonizar as variadas expressdes da
musica sacra com a aguda sensibilidade litdrgica. Elas oscilaram entre a rigidez do retorno
ao canto gregoriano, redescoberto e ndo univocamente reinterpretado por Ratisbona e
Solesmes, a polifonia renascentista, a aboli¢do das orquestras e a0 monopdlio do érgéo
ou afins, e solu¢des mais flexiveis, compreensiveis e produtivas pastoramente.*

Os frutos maduros do movimento seriam colhidos mais tarde. Também Dom Bosco
e seus discipulos, no presente e no futuro, foram envolvidos nas propostas de reforma,
entre elas as do setor musical, alguns mais radicalmente disponiveis e outros, a maioria,
inclinados a escrupulosa, as vezes literal, fidelidade ao fundador, ndo sem fendmenos
de involugdo.®

3. Pela liberdade da Igreja nas reviravoltas dos anos 60 e 70

Na segunda metade do século, em face das dificuldades crescentes da Igreja na
Italia, obrigada a medir-se com um mundo politico voltado, com unilateral determi-
na¢do, a modernizacdo do aparato politico e social em sentido laicista, todos os fiéis
eram chamados a agir, com alguma melhora em relagdo ao passado, mas sempre com
forte subordinagdo as diretrizes da autoridade eclesidstica. Isso era exigido depois das
formas de indiferentismo denunciadas tantas vezes, da faria de consistentes formas de

32 Dedicatéria a D. Affre e Préface, p. X; cf. F. BRovELLI, “Per uno studio de “L’ Année liturgique”

di P. Guéranger: contributo alla storia del movimento liturgico”, Ephemerides Liturgiques 95
(1981), p. 145-219.

De dom Mauro Wolter sdo os Praecipua ordinis monastici elementa (Bruges, 1880) e os cinco
volumes de Psallite sapienter (Freiburg, 1871-1890).

Cf. F. Romita, lus musicae liturgicae: dissertatio historico-iuridica. Turim, Marietti, 1936,
p- 99-149 (Musicae liturgicae restauratio); F. CATTANEO, Il culto cristiano in Occidente...
p- 484-486; S. MarsiILI, “Storia del movimento liturgico italiano...” p. 270-286; F. RaNoLDI,
Traditio canendi: appunti per una storia dei riti cristiani cantati. Roma. Edizioni Liturgiche,
2000, p. 463-513 (com referéncia as “realiza¢des pedaddgico-participativas e, em primeiro
lugar, a de Jodo Bosco, a partir de 1847, ano da primeira edicio do Jovem instruido” p. 614).
A ambivaléncia das posigdes era prefigurada também pelos dois documentos emanados pela
Sagrada Congregagdo dos Ritos, no dia 25 de setembro de 1884 e no dia 7 de julho de 1894: a
Ordinanza sulla Musica sacra e, mais tolerante, o Regolamento sulla musica sacra.

35 Para os anos de Dom Bosco, cf. cap. 16, § 7.

33

34

71



72 Parte I: De seu século para seu século

laicismo agnéstico e irreligioso, do mais difundido anticlericalismo e ateismo profes-
sado.* Persuadidos a néo entrar na arena politica com o non expedit [ndo convém n.d.t.],
os catdlicos praticantes eram levados a se empenharem, individualmente e em formas
associativas, na a¢do social, na defesa dos direitos da Igreja, nas obras de caridade, como
as Conferéncias de Sdo Vicente de Paulo e, decénios depois, naquelas agregadas pela
Obra dos Congressos.*” Para a animagdo dos leigos socialmente empenhados, deviam
sentir-se fortemente chamados os sacerdotes inspirados por um aumentado zelo apos-
télico, que se estendia além dos limites do tradicional cuidado pastoral. Por essa razao,
afirmava-se que nio devia existir separagdo entre o sacerdote dedicado aos cuidados de
almas, nitidamente religiosos e sacramentais, e o sacerdote consagrado ao apostolado
social, superando a artificiosa antitese que vinha intensificando-se pelo final do século
entre padres do sacramento e padres do movimento. Era uma nova configuracdo que
deveria estar presente no itinerario formativo dos eclesidsticos.*® A formagdo semina-
ristica, contudo, permanecia geralmente sem alteragdes, e o padre social era obrigado
a plasmar-se enquanto tal no vivo da experiéncia pastoral, na escola de eclesidsticos e
leigos mais abertos as novas instancias da sociedade.®

Com efeito, jamais faltara na Igreja uma minoria que aceitava a estacio da liberdade
e ndo considerava uma fratura o fim do Estado pontificio. Antes, muitos deles tinham
desejado tal fato tanto em nome da universalidade da Igreja e da liberdade evangélica,
como da nacionalidade italiana. Sdo conhecidos sacerdotes de prestigio, como Vicenzo
Gioberti (1801-1852), Antonio Rosmini (1797-1855), Raffaello Lambruschini (1788-
1873); leigos anticonformistas, como o literato e critico Niccoldo Tommaseo (1802-
1874), benévolo critico da Historia da Itdlia, o politico e publicista Roberto d’ Azeglio
(1790-1862), o romancista e poeta Alessandro Manzoni (1785-1873), o historiador
e poligrafo Cesare Cantlu (1804-1895), futuro cooperador salesiano. Entre os bispos,
destaca-se dom Geremia Bonomelli (1831-1914), que estimava Dom Bosco e chamou

% Cf. P. ScoppoLa, “Laicismo e anticlericalismo”, in: Chiesa e religiosita in Italia dopo I’ Unita

(1861-1878). Atti del quarto Convegno di Storia della Chiesa. La Mendola, de 31 agosto a 5
de setembro de 1971. Vol. II: Relazioni. Mildo, Vita e Pensiero, 1973, p. 225-274; G. VERuccl,
L’Italia laica prima e dopo I’ Unita 1848-1876: anticlericalismo, libero pensiero e ateismo nella
societa italiana. Bari, Laterza, 1981; Ib., Cattolicesimo e laicismo nell’Italia contemporanea.
Mildo, F. Angeli, 2001; P. G. Camalani, “Valori religiosi e polemica anticlericale della Sinistra
democratica e del primo socialismo”, Rivista di storia e letteratura religiosa 20 (1984), p.
223-250.

37 Cf. G. DE Rosa, Storia politica dell’Azione Cattolica in Italia. Vol. I: I’Opera dei Congressi

(1874-1904). Bari, Laterza, 1953.

Cf. A. VaupacNorTl, Il cardinale Agostino Richelmy: memorie biografiche e contributi alla

storia della Chiesa in Piemonte negli ultimi decenni. Turim-Roma, Marietti, 1926, p. 289-301;

A. ERrBA, Preti del sacramento e preti del movimento: il clero torinese tra azione cattolica e

tensioni sociali. Milano, F. Angeli, 1984.

3 Cf. M. Guasco, Storia del clero in Italia dall’ Ottocento a oggi. Roma-Bari, Laterza, 1997, p.
99-126.

38



Cap. II: Resisténcia e mobilizacdo catdlica

os salesianos a Cremona.*’

A presenca dos catélicos era ativa também no setor da publicagio periddica, com
a rica prolifera¢do de cotidianos ou semandrios de diferentes orientagdes em relagdo a
sociedade moderna, entre a conciliacdo e, mais freqiientemente, a irredutivel intransi-
géncia.*!

Dom Bosco, no conjunto de sua vida, ndo se alinhava, adequando-se pragmatica-
mente a evolucdo dos acontecimentos, embora nem sempre compartilhando seus resul-
tados, pedindo a todos liberdade para realizar a prépria missdo em favor da juventude.
No fundo, porém, ndo estava alheio ao modo de pensar que considerava que a perda do
poder temporal pudesse tornar a Igreja mais livre e sua acdo pastoral mais eficaz. Ao
menos numa ocasio se pronunciou em favor de uma Igreja desatada de alguns vinculos,
ainda que prisioneira no seu chefe. “Nao vos parece ja um grande triunfo da Igreja —
confiava em fevereiro de 1873, em Piacenza, a alguns eclesidsticos que lamentavam
os males do tempo presente — poder ela, no atual estado de coisas, livrar-se de certos
tratados ou concordatas com vérios Governos, que pretendiam eleger, eles proprios,
tanto os bispos quanto os parocos (...)? Como se vé presentemente na Itdlia, ndo vos
falta nem mesmo um Bispo, e ndo foi também uma boa coisa o fato de terem ido morar,
por falta de bens temporais, nos respectivos semindrios? Pois assim eles puderam apro-
ximar-se de seus clérigos, falar-lhes e conhecé-los mais de perto. Eis como o Senhor
sabe tirar o bem do mal”.*> A atitude podia permitir-lhe que sua voz chegasse sem
condicionamentos, criados por solidariedades mais ou menos ocultas com personagens
da intransigéncia, aos diversos poderes politicos, burocraticos e financeiros.

Ap6s a entrada do exército italiano em Roma, no dia 20 de setembro de 1870, os
catélicos romanos serravam fileiras e se empenhavam mais intensamente no social,
entendido amplamente, dando vida a importantes formas associativas. Surgia, em
primeiro lugar, a Primdria Sociedade Catolica Promotora de Boas Obras no dia 1
de setembro de 1870, sendo seus promotores e animadores os sacerdotes Domenico
Jacobini e Rinaldo Degiovanni. A poucas semanas de distancia da Primdria era criada
entre 1870 e 1871 a Sociedade Primdria Romana para os Interesses Catolicos, que
teve como 6rgdo de comunicagdo o intransigente quotidiano La Voce della Verita,
como eram em Turim de 1863 L’Unita Cattolica, transferida a Florenga em 1893, e em
Mildo, a partir de 1864, L’Osservatore Romano. De uma idéia langada pela Sociedade

40 Cf. E. PasserIN d’ENVREVES, rec. a A. C. JEMoLo, “Scritti vari di storia religiosa e civile”,

Rivista di Storia della Chiesa in Italia 20 (1966), p. 499-509; F. TRANIELLO, Cultura cattolica
e vita religiosa tra Ottocento e Novecento. Brescia, Morcelliana, 1991, p. 181-188; Ip., “Don
Bosco e I’educazione giovanile: la ‘Storia d’Italia’”, in: F. Traniello (org.), Don Bosco nella
storia della cultura popolare. Turim, SEI, 1987, p. 81-111.

4 Cf. FE. MALGERI, “La stampa quotidiana e periodica e 1’editoria”, in Dizionario storico del
movimento cattolico. 1/1 1 fatti e le idee. Casale Monferrato, Marietti, 1981, p. 273-295.

42 Cronica manuscrita de G. BErto, Appunti sul viaggio di D. Bosco a Roma nel 1873, p. 1-2.
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Catolica Promotora de Boas Obras, em junho de 1871, a outras associa¢des catdlicas
romanas, nascia em 1872, como 6rgio de unido de todas elas, a Federagdo Piana das
Sociedades Catdlicas, em Roma, consagrada com um Breve de Pio IX, de 23 de feve-
reiro, que desejava por meio dela uma federagdo nacional das obras catdlicas: desejo
jamais realizado. Ela teve como 6rgdo oficial por cerca de vinte anos o L’Osservatore
Romano. Aderia-lhe por primeiro o florescente Circulo de Sdo Pedro, fundado em 28 de
abril de 1869. Foi seu primeiro assistente eclesiastico Domenico Jacobini, o qual, tendo
tomado conhecimento das Union des Associations Ouvriéres e Qeuvre des Cercles
Catholiques d’Ouvriers, surgidas na Franca no final de 1871, fundava a Primdria
Associagdo Artistica e Operdria de Miitua Caridade, muito ativa no mundo dos apren-
dizes e dos operdrios, com muitas associagdes afiliadas, sobretudo na Itdlia central.
Dela era ainda assistente eclesidstico o dindmico Domenico Jacobini, com presidente
o marqués Girolamo Cavalletti, substituido em 1876 pelo conde Francesco Vespignani,
que em 1873, entre muitas atividades caritativas da associaco, tinha inserido as escolas
de artes e oficios.*

Em outra frente, a Direcdo da Juventude Catdlica promovia o Primeiro Congresso
Catélico, acontecido em Veneza, de 12 a 16 de junho de 1874. As cinco sessdes
idicavam os grandes centros de interesse que polarizaram por decénios o pensamento
e a obra dos militantes catdlicos: obras religiosas e sociais, caridade, instrugio e
educacdo, imprensa, arte cristd. A instru¢do e a educago eram tidas como os principais
setores. O mais licido e incisivo relator, o bardo siciliano Vito d’Ondes Reggio (1811-
1885), tocando o tema do cariter absolutamente religioso da educagdo, declarava de
forma inequivoca que, enquanto o Estado leigo tivesse monopolizado a instrugio, os
cat6licos opor-se-iam de forma inevitdvel ao ensino obrigatério, sendo “contrdrio aos
sagrados deveres e aos direitos do pdtrio poder”.* A tese era sustentada também em
1877, no decorrer da discussdo da lei Coppino sobre a obrigagdo da escola elementar.
Seja a lei Casati como a Coppino, porém, reconheciam a liberdade de instituir escolas
ndo estatais, tanto elementares quanto secundarias. Em setembro de 1875 constituia-se
oficialmente, aprovada pelo papa, a Obra dos Congressos, quase contemporaneamente
ao nascimento da Liga Daniele O’Connell para a Liberdade de Ensino Catdlico na
Itdlia.® Em anos sucessivos, para orientar os catélicos que deviam medir-se com a

4 Cf. M. CaseLLA, “Il cardinale Domenico Maria Jacobini” (1837-1900), Rassegna Storica
del Risorgimento 58 (1971), p. 560-567; Ip., “Mons. Giacomo Radini Tedeschi, I’Opera dei
Congressi e il movimento cattolico romano (1890-1900)”, Rivista di Storia della Chiesa in
Italia 24 (1970), p. 137-139 (n.22), 153-154 (n.54), 156 (n.57).

Cf. Primo Congresso Cattolico italiano tenutosi in Venezia dal 12 al 16 giugno 1874. Atti, vol.
I. Bologna, tip. Felsinea, 1874, p. 97-113, com a moc¢do congressual aprovada com “aplausos
fragorosos” e “‘com um entusiasmo indescritivel” (p. 146); La Civilta Cattolica sustenta a
tese em vdrios artigos: “Dell’insegnamento religioso nelle scuole, Dell’istruzione primaria
obbligatoria, La scuola primaria secondo le aspirazioni del liberalismo”, La Civilta Cattolica
23 (1872) III, p. 678-688; 1V, p. 6-17, (1876) 111, p. 257-269.
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legislacdo e a regulamentagdo da instrucdo escoldstica na Itélia, publica e privada, era
“compilado e publicado sob a responsabilidade do Comité Geral Permanente da Obra
dos Congressos e dos Comités Catolicos na Itdlia” um licido e preciso Manual da
legislacdo escolar na Itdlia para uso dos Comités catélicos e dos pais de familia” *

Ap6s a brecha da Porta Pia, a férmula “nem eleitos nem eleitores” tornava-se mais
taxativa, favorecida pelos catélicos intransigentes, desatendida pelos catdlicos liberais.
Ela tornava-se, em margo de 1871, diretriz oficial com o non expedire da Penitenciaria
Romana, traduzida em ineludivel norma vinculante na resposta aos bispos italianos de
1874: Attentis omnibus circumstantiis, non expedit. O abstencionismo torna-se tema
dominante do movimento catélico unido na Obra dos Congressos.

Dom Bosco mantinha-se alheio a Obra, como mantinha fora dela a Associag@o dos
Cooperadores Salesianos, embora alguns cooperadores participassem ativamente da
Associagdo. Em 6 de agosto de 1876, ao contrério, ndo recusava um encontro em Lanzo
com os novos governantes da esquerda,*’ sofrendo mais tarde sua intransigente centrali-
zagdo com o decreto de fechamento, alids praticamente evitado, do gindsio de Valdocco.*®

4. Obras especializadas na aciao entre os jovens

Uma das grandes preocupacdes dos papas, bispos e sacerdotes desde o inicio do
século, como se viu,* sdo “as delituosas e multiplices artes com as quais, na grande tris-
teza dos tempos, os inimigos de Deus e da humanidade tentam perverter e corromper
particularmente a juventude incauta”.>® Acrescenta-se, por outro lado, certa descon-
fianca inicial em relacdo aos adultos ja conquistados a revolucdo e menos ligados a
Igreja e a pratica religiosa. Isso leva a privilegiar os jovens como novos protagonistas
do renascimento religioso e da renovacao social, como se esse fosse um mundo virgem
a ser imunizado, protegido e equipado.

Sao multiplas as institui¢des que se voltam para eles, classificdveis em duas categorias

4 Cf. G.DEROosA, Storia del movimento cattolico in Italia, 2 vol. Bari, Laterza, 1966; G. DERosA,
1l movimento cattolico in Italia: dalla Restaurazione all’eta giolittiana. Bari, Laterza, 1988;
L. OsBar-F. Piva (ed.), La “Giuventit Cattolica” dopo I’Unita 1868-1968. Roma, Studium,
1972; P. ScoppoLa, Chiesa e Stato nella storia d’Italia: storia documentaria dall’Unita alla
Repubblica. Bari, Laterza, 1967.

46 Bolonha, Presso I’Uffizio del Comitato Editore, 1883, 207 p.

4 Cf. cap. 23, § 2.

4 Cf. cap. 28, § 2.

¥ Cf.cap. 1, § 2.

0 Cf. Carta Apostélica de Pio IX aos bispos das Duas Secilias Cum nuper, de 20 de janeiro de
1858, in Pii IX Pontificis Maximi Acta. Parte 1, vol. IIL, p. 12.
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fundamentais: estruturadas (asilos da infancia, escolas primdrias, secunddrias, profissio-
nais) e abertas (oratdrios, patronatos, associacdes, sociedades e circulos juvenis).

Além da Franca, também na Itdlia, sobretudo setentrional, mas ndo menos em
Roma, em favor da juventude masculina e feminina, em particular pobre e aban-
donada, hd um pulular, ainda que desorganizado e com pedagogia nao particular-
mente avancgada, de escolas de todas as classes e graus, asilos da infancia ou escolas
infantis, escolas profissionais, escolas primdrias e secunddrias, colégios, educanda-
rios.’! Ao contrdrio da incidéncia limitada, apesar de copiosa, da reflexdo pedagé-
gica do espiritualismo catélico e das mesmas congregacdes religiosas, verifica-se
vasta irradiacdo das respectivas préticas educativas com a finalidade de introduzir
“no centro da vida social um conjunto de modelos, valores e principios, de alguma
forma préprios do sentimento cristdo”. Efetivamente, além da paréquia, com suas
atividades pastorais especificas, e das confrarias, “as congregacgdes religiosas, parti-
cularmente as dedicadas a formacdo das jovens geracdes, souberam promover e
difundir um conjunto de valores cristdos e dar, embora de forma nem sempre linear
ou sem fechamentos, algumas respostas significativas as novas necessidades educa-
tivas e sociais da Peninsula”.>

Os asilos de infancia, introduzidos por Ferrante Aporti (1791-1858), assumem
particular importancia, anterior a todas as outras sob o ponto de vista da prevengao,
numa Itdlia em que extensa faixa de criancas estd privada até mesmo da instrucdo
elementar. Os asilos surgem com o auxilio da caridade privada, para recolher e cuidar
de criangas de dois e meio a 6 anos, de todas as classes sociais, com preferéncia pelas
familias indigentes. A finalidade ¢ infundir e difundir nelas “idéias e sentimentos
conformes aos deveres da vida doméstica, social e cristd” enquanto aprendem ““os
rudimentos basicos do ato de ler, escrever e contar”. Escolas e asilos infantis difun-
diram-se rapidamente, sobretudo na Lombardia, Véneto, Piemonte e Grao-ducado da
Toscana. Sdo providenciais especialmente nas regides em que havia atividades manu-
fatureiras téxteis com prevalente ocupacdo de mulheres, obrigadas a hordrios longos
e pesados, e levadas a abandonar a si mesmos os filhos ainda pequenos.* Era um
modelo radical de preven¢do, educativa e social. Na mente de Aporti era o primeiro
degrau de um sistema integral de educag@o escolar piblica.>*

31 Cf. L. PazzacLia (org.), Chiesa e prospettive educative in Italia tra restaurazione e unificazione,

Brescia, La Scuola, 1994; R. Sant (org.), Chiesa, educazione e societa nella Lombardia del
primo Ottocento: gli istituti religiosi tra impegno educativo e nuove forme di apostolato
(1815/1860). Mildo, Centro Ambrosiano, 1996; R. Rocca, “Regolamenti di educandi e istituti
religiosi in Italia negli inizi dell’Ottocento al 18617, Rivista di scienze dell’educazione 36
(1998), p. 161/342; L. Pazzacuia (org.), Cattolici, educazione e trasformazioni socio-culturali
in Italia tra Otto e Novecento, Bréscia, La Scuola, 1999.

52 L. PazzaGuia, “Chiesa, societa civile e educazione nell’Italia post-napoleonica”, in: L.
PazzacLia (org.), “Chiesa e prospettive educative in Italia..., p. 54-55.

53 F. AporTi, “Relazione sugli asili d’infanzia...”’, Annali universali di statistica, 85 (1845), p.
330-381; Cf. F. DELLA PERUTA, “Infanzia e famiglia nella prima meta dell’Ottocento”, Studi
Storici 20 (1979), p. 743-746.
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Sobre o tema da prevengdo a partir dos inicios da vida, o industrial filantropo inglés
Robert Owen (1771-1858), iniciador em 1809 da Infant School, ja tinha declarado
que era para “prevenir os delitos” seu pedido “ao governo inglés e a nagdo inglesa de
unirem seus esfor¢os para organizar um sistema de educacéio e instrugido que tenha por
finalidade tudo que seja bom e util para aqueles que agora sdo ignorantes e analfabetos,
e deter, com um sistema preventivo claro, facil e prético, a ignorancia e a pobreza,
o vicio e a infelicidade que dai decorrem e que vao se estendendo rapidamente por
todo o império”.> O assunto ji fora tratado em precedéncia e muitas outras vezes.
Dirigindo-se sempre aos detentores do poder politico e econdmico, tinha insistido: “Em
lugar de punir os crimes apds ter deixado que o cardter humano se formasse de forma
a cometé-los, eles adotardo somente os meios que se podem adotar para prevenir a
existéncia daqueles crimes: meios com os quais € possivel preveni-los com a maxima
facilidade”. “Fomos educados de tal modo, que ndo hesitamos em dedicar anos e gastar
milhdes para individuar os responsdveis dos delitos e puni-los, perseguindo objetivos
cujos resultados dltimos sdo insignificantes em comparagdo a eles. Mas ndo demos
um passo no sentido de prevenir os delitos e diminuir os inumerdveis males que hoje
afligem o género humano”.%

O asilo de infancia de Aporti foi acolhido também em institui¢des religiosas femininas,
segundo a férmula origindria, que entrou logo em composi¢do e em conflito com outras,
em particular com o “jardim de infincia” de Frobel.”” Em 1883, o superior salesiano
Francesco Cerrutti escrevia sobre a oportunidade para a Itdlia de “fundir os métodos de
Aporti e de Frobel, o que significa dizer reconduzir a pedagogia ao sistema essencialmente
italiano de Vitorino de Feltre”. Ele mesmo o fazia ao analisar e propor o Regulamento-
Programa para as escolas maternais das Filhas de Maria Auxiliadora, precedido de um
aceno histérico sobre a origem e a instituicdo dos internatos na Itdlia.>®

Para a juventude de idades sucessivas a infincia sdo particularmente inovadoras
as institui¢des intencionalmente orientadas ndo s6 ao apostolado religioso estrito, mas
também as iniciativas de formacao cultural e humana, promovidas por meio de escolas
festivas e noturnas de alfabetizacdo e integrativas, escolas de musica e de canto, ativi-

5% Cf. C. SipEr1, Ferrante Aporti: sacerdote, italiano, educatore. Biografia del fondatore delle
scuole infantile in Italia sulla base di nuova documentazione inedita. Mildo, F. Angeli, 1999,
p- 350-407.

3 “Osservazioni sugli effetti del sistema industriale”, in: R. OWEN, Per una nuova concezione
della societa, Bari, Laterza, 1971, p.133.

%6 R. OWEN, Per uma nuova concezione della societa..., p. 23,28-29; cf. também p. 40-41, 46,
50, 52,91.

37 Cf.T. Tomasi, L’educazione infantile tra Chiesa e Stato. Florenga, Vallecchi, 1978, em particular
p- 90-94; R. S. D1 PoL, “Frobel e il Frobelismo in Italia”, Annali di storia dell’ educazione e
delle istituzioni scolastiche 6 (1999), p. 179-218.

8 S.Benigno Canavese, Tip. e Libr. Salesiana, 1885, p. 10-11. Expressdes quase idénticas tinha
usado em Storia della Pedagogia in Italia dalle origini a’ giorni nostri. Turim, Tip. e Libr.
Salesiana, 1883, p. 263-265; cf. cap. 29, § 4.2.
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dades teatrais e recreativas.”

O interesse pelas obras juvenis dad lugar também a elaboracio de uma espirituali-
dade juvenil, sobretudo no seguimento do “santo dos jovens”, sdo Luis Gonzaga (1568-
1591). Gregério XVI estendia sua festa litirgica a Igreja universal e foram solenes
as celebragdes dos centendrios de nascimento e morte. A fim de segui-lo, os jovens
eram encorajados a ndo considerar a vida evangélica triste, inimiga da natural falta de
preocupagdes, em antitese com a aspiragdo de ser feliz. Ecoam novamente as admoes-
tacdes libertadoras do mote biblico Servite Domino in laetitia e do lema de Felipe Neri:
“Pulai, gritai a vontade, contanto que ndo cometais pecado”. Os jovens encontram na
Igreja e nos lugares em que se retinem os meios para se abrirem alegremente a vida
de santidade: a oragdo, os sacramentos, a devocdo a Virgem Imaculada, os incentivos
para o cumprimento gratificante dos deveres, a obediéncia tranqiiilizadora que auxilia
na superacao da turbuléncia das paixdes degradantes, a caridade para com o préximo.
Quando a vida parecesse dificil, hd o convite a olhar para o fim, para a felicidade
eterna, inspirando-se nos exemplos dos jovens martires dos primeiros séculos cristaos,
Tarcisio, Pancrécio, Jovina, Licia, Inés.®®

Os fundadores ou refundadores desse tipo de atividades e instituicdes freqiiente-
mente acrescentavam-lhes outras, considerando-as essenciais para responder as necessi-
dades e questdes diferenciadas dos jovens e adultos do povo que vivem nas mais diversas
condi¢des materiais e espirituais. Entre estes sobressai o apostolado da (imprensa),
antidoto aquilo que era considerado o mais perigoso abuso das liberdades concedidas
em 1848, com a difusdo de livros, opusculos, periédicos irreligiosos, heréticos, anti-
clericais, subversivos, tanto mais perigosos quanto mais se estendiam a alfabetizacio
entre as camadas populares, a escola e a cultura na classe média. Na citada enciclica
Nostis et Nobiscum, do final de 1849, Pio IX exortava os bispos italianos a contrapor
aos livros perversos escritos de pequena mole aptos a consolidar a fé e dar instrucio
salutar ao povo.%' O analfabetismo difuso era, certamente, um obstaculo.Todavia, espe-
cialmente a partir da metade do século, abria-se espago para uma variada agio divul-
gativa popular, do tipo informativo, moral, genericamente catequético, recreativo ou
“ameno”; isso tudo por meio de almanaques, folhas volantes, optisculos, livros, boletins
e colecdes de livrinhos periddicos de diferentes tipos. Ndo raramente entravam mais
ou menos em polémica aberta com as vdrias ideologias do momento: indiferentismo,
liberalismo, laicismo, cientificismo, protestantismo, comunismo, socialismo. J4 em
1852, o periddico Civilta Cattolica oferecia uma longa resenha de “associa¢des”, ou

5 Cf. L. Camr, “Il contributo educativo degli oratori e dell’associazionismo giovanile dall’unita
nazionale alla prima guerra mondiale”, in: L. PazzacLia (org.), Cattolici, educazione e
trasformazioni socio/culturali in Italia... p. 629-696. O ensaio de Caimi é enriquecido por
numerosas indicacdes bibliograficas.

Cf. P. STELLA, “Santi per giovani e santi giovani nell’Ottocento”, in E. FarTorINI (0rg.), Santi,
culti, simboli..., p. 563-586.

8t Cf. Pii IX Pontificis Maximi Acta. Parte 1, vol. I, p. 208.
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seja, colegdes periddicas de bons livros mediante assinatura: Biblioteca Catdlica (1841),
Tesouro Catodlico (1849), Cole¢do de bons livros em favor da verdade e das virtudes
(1850), Sociedade Toscana para a difusdo de bons livros (Florenga, 1850), Colegéo de
bons livros em favor da Religido Catdlica (Turim, 1849), Coleg¢do moral-ascética (Milao,
1850), Nova Colegdo de obras de religido (Veneza 1826-1839), Propaganda de escritos
catdlicos destinados a difundir as maximas da religido cristd entre o povo (Roma,
1849), Associacdo Catdlica (fmola, 1850) etc.> A mesma revista, em 1853, em uma
“Correspondéncia” de Turim anunciava: “Deve-se distinguir por mérito das virtudes
eminentes, embora ndo espalhafatosas, um egrégio sacerdote de nome Dom Bosco,
que soube por muitas razdes arrancar de seus inimigos uma homenagem de admiragdo
pelos prodigios de caridade e de beneficéncia para com os pobres e esquecidos filhos
do povo, do qual ele é mestre e pai. Esse digno sacerdote, junto com outros, comecou a
publicar, sob o titulo de Leituras Catdlicas, uma série de pequenos optsculos instrutivos
de religido e moral catélica”.®* Multiplicam-se também as estréias e os almanaques.
A respeito disso Civilta Cattolica comentava: “Aperta-nos vivamente o coragio ver
esses erros pestilentos difundidos nas Estréias, uma vez que delas se valem os corrup-
tores da fé e do bom costume; dd-nos grande alegria o fato de descobrir que muitasdelas
alimentam as mais santas verdades e conduzem a virtude”.** Depois, apresentando o
texto de Silvio Pellico. Presente aos jovens para a primavera e para as férias de outono
de 1861 (Népoles, 1861), em dois pequenos volumes, escrevia: é uma cole¢do que tem
0 mesmo escopo “das Pequenas Leituras Catdlicas de Bolonha, das Leituras amenas e
honestas de Modena e outras semelhantes de Sena, Turim € Roma. Isto é, ser antidoto a
pestiléncia de tantos livrecos envenenados que adoecem a Itdlia e corrompem a inocéncia
e a fé da idade incauta (...). Portanto, daqui para frente, vird a luz a cada dois meses, e

para o segundo volume assumird o titulo de Leituras juvenis, religiosas e amenas”.%

5. Protagonistas da missao juvenil na Italia

A historiografia religiosa ocupou-se abundantemente das missdes populares, reto-
madas com vigor no inicio do séc. XIX, como meio de recuperar a fé apds impetuosas
mutagdes culturais, sociais e politicas.®® Mas, ainda mais vasto e permanente surgiu
um novo ou renovado tipo de missdo interna a cristandade. Diversamente das missdes

62 “Le associazioni cattoliche per la diffusione dei buoni libri in Italia”, La Civilta Cattolica 3

(1852), IV, p. 681-693; “Tre altre Societa per la diffusione dei buoni libri”, id., 4 (1853) L, p.
210-212.

65 “Stati Sardi (Nostra Corrispondenza”, La Civilta Cattolica 4 (1853) I, p. 204.

% TLa Civilta Cattolica 12 (1861) I, p. 221; referia-se a Un po’di tutto per tutti ovvero Mischianza
di molte e varie cose dilettevole et istruttive: Strenna per ’anno 1861. Ano 1, 22 ed. Melhorada.
Mildo, tip. e libr. Arciv. Boniardi Pogliani, in 8°, 256 p.

6 TLa Civilta Cattolica 13 (1862) I, p. 216.
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populares, que se realizavam no interior das estruturas eclesidsticas candnicas, dioceses
e pardquias, essa se desenvolvia em vasta escala em certo sentido além e fora dessas
estruturas, para sujeitos que a elas ndo aflufam e, quigd, ndo eram alcangados por elas.
Os jovens abandonados eram atraidos para reunides em centros apropriados a eles, em
asilos, escolas e centros de formagdo profissional ndo paroquiais, em oratdrios e asso-
ciagdes. Eram, além disso, visitados e assistidos em asilos, hospitais, cdrceres, para que
a palavra e a graca do Evangelho pudessem chegar também até eles.

E extraordindrio o pulular de institutos de consagrados e de consagradas, que se
multiplicam ao longo do século para dar estabilidade e continuidade a essas iniciativas.
Justamente nesse quadro, antes ou depois das leis subversivas, o séc. XIX distingue-se
pelo revigoramento das ordens e institutos religiosos existentes e pelo surgimento
de centenas de outros, masculinos e femininos: entre 1819 e 1860, perto de quarenta
congregacdes italianas sdo aprovadas pela Santa S€. Nao menos numerosas sao as que
florescem e se desenvolvem em seguida.”” Em 2 de maio de 1855, Cavour fora bom
profeta, quando, durante a discussio sobre a “lei dos conventos”, replicava aos que
observavam que sancionando o principio da liberdade de associag@o abriam-se as portas
a criacdo de um nimero ainda maior de congregagdes religiosas, como tinha acontecido
na Bélgica e na Franga. Na liberdade — admitia com certa amargura — haveria a possibi-
lidade de surgir congregacgdes religiosas mais correspondentes “ao espirito e as necessi-
dades dos tempos”, agindo “dentro dos limites tteis a sociedade civil”, “no verdadeiro
interesse do Estado e da prépria religido”.®® Nessas mais vastas possibilidades de ac@o,
as mulheres potenciam sua presenga de protagonistas, congregadas ou associadas, nos
mais variados servigos assistenciais e educativos, com contribui¢des incisivas e dura-
douras na sociedade civil e na Igreja.%

Em Verona, em 1802, sdo Gaspar Bertoni (1777-1853) foi iniciador de um oratério-
recreatério em forma de “Corte mariana”. Em 1816, ele fundava a Congregagdo dos
Santissimos Estigmas de N.S.J.C. (Estigmatinos).”

Nao distante, em Veneza, colocavam-se mais graves problemas psicolégicos, econd-
micos e sociais, como conseqiiéncia da extingdo da republica, em 1797, e sua cessdo ao

% Cf. P. BRAIDO, “Catechesi e catechismi tra ripetizione, fedelta e innovazione...”, p. 41-43; 1d.,

Lineamenti di storia della catechesi e dei catechismi, p. 360-371; G. VEruccl, Cattolicesimo
e laicismo nell’Italia contemporanea, p. 109-115.

87 Cf. G. Rocca, “Le nuove fondazioni religiose femminili in Italia dal 1800 al 1860, in:
Problemi di storia della Chiesa. Dalla restaurazione all’unita d’ltalia..., p. 107-192; G.
Rocca, Riorganizzazione e sviluppo degli Istituti Religiosi dalla soppressione del 1866
a Pio XII (1939-1958), in: Problemi di storia della Chiesa. dal Vaticano I al Vaticano II.
Napoles, Dehoniane, 1988, p. 239-294; G. Rocca (org.), “Regolamenti di educandati e istituti
religiosi...”, Rivista di Scienze dell’ Educazione, p. 36 (1998), 161-342.

8 Camillo di Cavour, Discorsi parlamentari. Vol. IX. Florenga, Eredi Botta, 1870, p. 274-275.

8 Cf. L. ScARAFFIA e G. ZARRI (01g.), Donne e fede: santita e vita religiosa in Italia, Roma-Bari,

Laterza, 1994, p. V-X, 366-369, 448-4717.

Cf. N. DALLE VEDOVE, Vita e pensiero del beato Gaspare Bertoni agli albori dell’800 veronese.

Parte I. Roma, Postulazione Generale Stimmatini, 1975, p. 327-330.
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dominio dos Habsburgos, com profunda crise da aristocracia, ja ndo mais protagonista,
e dos préprios grupos populares. Veneza sofria ndo somente de sensivel decréscimo
demogréfico, passando, no periodo 1797-1821, de 145 mil habitantes a 100 mil, mas
também de profunda depressdo econdmica, cultural, moral. Na visita pastoral de 1821,
o patriarca Pyrker via miséria em todos os lugares, calculando a existéncia de 40 mil
pobres. Nesse ambiente surgiu, em 1804, por obra de dois nobres sacerdotes, Antonio
Angelo (1772-1858) e Marco Antonio Cavanis (1774-1853), a “Escola de Caridade”,
sob o bindmio caridade-educagéo. Era destinada a “prover gratuitamente a educacio
dos filhos abandonados e daqueles que, embora tendo seus pais, estes os descuraram ou
foram impotentes para prestar-lhes a necessdria assisténcia”. “A instrucio dos jovens
— era seu programa — diz respeito a trés coisas: o corpo, a inteligéncia e o coragdo; este
dltimo, porém, € o mais importante e, portanto, ¢ o trabalho mais essencial de uma
sédbia instituicdo. A que serve, de fato, que o jovem seja sadio € 4gil no corpo, quando é
dissoluto e corrupto no cora¢do?”.”! A convite dos dois irmaos, em 1810, Madalena de
Canossa (1774-1835) fundava, em Veneza, uma escola andloga para as meninas.

Vivia nesses anos em Bréscia, cidade da ex-repiblica de Veneza passada sob o
dominio dos Habsburgos, beato Ludovico Pavoni (1784-1849). Ele constatava que
Bréscia dispunha para a educacdo cristd dos jovens “cultos e civis de ‘unides’, ‘congre-
gacgdes e oratérios’”, mas deles permanecia excluida a “mais necessitada”, “abjeta e mal
vestida” classe de criangas.”” Fundava, entdo, uma congregacdo adaptada a essa classe
junto a Igreja de S3o Barnabé, a qual, em 1819, unia-se um oratério e, em 1821, “um
Instituto que fosse, a0 mesmo tempo, familia ou escola e oficina”. Em 1831, estavam
em atividade os laboratdrios para arte tipografica e clicheria, papelaria, encadernacio
de livros, argentaria para vasos sagrados e méveis de igreja; e outros para pedreiros,
carpinteiros, torneiros de metal e madeira, sapateiros.”

Em Roma, era mais significativa ainda a irradia¢do declaradamente apostélica do
trabalho de sdo Vicente Pallotti (1795-1850); ele foi fundador, em 1835, e animador
em clima de restauragéo cristd, da Pia Sociedade do Apostolado Catdlico, constituida
por sacerdotes e irmaos coadjutores, com a finalidade de “promover a gléria de Deus
e propagar a fé Catdlica com todos os meios espirituais e temporais, e reacender a
Caridade no mundo todo”.™ “Entre as muitas obras, que o Reitor poderd atribuir —
dizia a Regra —, preferira confiar aos Clérigos e aos idoneos, experientes e zelosos

" Cf. G. DE Rosa, “I fratelli Cavanis e la societa religiosa veneziana nel clima della
Restaurazione”, Ricerche di Storia Sociale e Religiosa, n. 4, jul-dez. 1973, p. 165-186; V.
BiLoni, “Le libere scuole dei fratelli Cavanis”, Pedagogia e Vita, 1953, p. 397-408.
Organizzazione e Regolamento dei giovani sotto la protezione di S. Luigi Gonzaga eretta
nell’Oratorio di S. M. di Passione ed aggregata alla Prima Primaria del Collegio Romano, in
Raccolta ufficiale di documenti e memorie d’archivio. Bréscia, Opera Pavoniana, 1947, p. 9.
Regolamento del Pio Istituto eretto in Brescia... a ricovero ed educazione de’ Figli Poveri ed
Abbandonati. Bréscia, Tip. del Pio Istituto S. Barnaba, 1831, in Raccolta ufficiale..., p. 57-58.
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Leigos: a assisténcia e cooperagcdo dos Oratérios e Congregacdes dos Jovenzinhos,
as obras de Caridade espiritual e corporal aos enfermos nos Hospitais, a Doutrina
nas Pardquias ou nos Hospitais ou nos Cérceres ou em qualquer outro lugar em que a
necessidade for maior”.”

Uma vasta ag¢do em favor da instruc@o e da educagdo dos grupos menos instruidos
era promovida através da imprensa periddica, que surgia por iniciativa de homens opera-
tivamente proximos a institui¢des populares, como os asilos infantis, as escolas domi-
nicais e noturnas, a escola primdria. O fundador das Leituras populares (1837-1841),
Lorenzo Valerio (1810-1865),7® anunciava no primeiro nimero os conteddos: “narra¢des
populares, das quais resulte sempre espontanea uma verdade moral e religiosa, no¢des
simples e faceis de histdria, geografia e fisica, conselhos de medicina, especialmente
na parte que diz respeito a higiene”; e indicacdo das “institui¢des de beneficéncia”,
abundantes no Piemonte, como por exemplo, “a institui¢do do Advogado e Procurador
dos Pobres”, a Caixa Econdmica, o Abrigo das Rosinhas, a Escola Gratuita de Desenho,
a Casa de Misericérdia das Irmas da Caridade. Gragas a elas prometiam-se preciosos
frutos morais e sociais, expressos em atitude conformista (o censor do Estado estava
vigilante!): “o amor ao trabalho, o respeito e amor para com as autoridades publicas,
o santo afeto de familia”. Os artigos do periddico eram tirados em grande parte de
publicagdes de autores reconhecidos, quais “Lambruschini, Pestalozzi, sdo Francisco
de Sales, Franklin, conego Schmid, Godwin, Srta. Edgeworth, Fénelon, Cantu,
A. Mauri, M. Sartorio, Madame Ridolfi, etc.”.””

As Leituras populares foram supressas em marco de 1841 por um unico artigo,
considerado excessivo por afirmar o previsivel poder social das massas populares.
Em 1842, porém, Valerio conseguia retomar a iniciativa com as mais tradicionais
Leituras familiares: semandrio de educacdo moral, civica e religiosa, supressas, por
sua vez, em 1847. Procuraram mitigar a aspereza das diferencas sociais relembrando o
“doce nome da familia”, sintese de afetos e de deveres, como paradigma de uma “patria”
na qual “todas as classes da sociedade se vejam como soliddrias e se unam em um nobre
sentimento de concdrdia e fraternidade”. Por isso — prosseguia o fundador-diretor — “aos
pobres, falaremos da caridade e da benemeréncia dos ricos, e aos ricos, das virtudes
ignoradas, da vida laboriosa, das necessidades dos pobres, e difundiremos principios
de caridade e de moral, os Unicos que podem fazer as pessoas felizes”. Buscar-se-ia

V. PaLLorTl, Scritti apostolici minori, aos cuidados de F. Moccia. Roma, Curia Generalizia
della Societa dello Apostolato Cattolico 1968, p.57-58.

5 Regola della Congregazione dei Preti e fratelli coadjutori dell’Apostolato Cattolico. “Copia
Lambruschini” 1846, aos cuidados de F. Moccia. Roma 1972, p. 76.

6 Sobre as Letture popolari (1837-1841) e as herdeiras Letture di famiglia (1842-1846), Cf. D.
BEertoNt JOVINE (org.), I periodici popolari del Risorgimento. Vol. 1. Mildo, Feltrinelli, 1959,
p- XXXVI-XLV.

7 “Due parole che possono servire di prospetto”, Letture popolari, n° 1, 1837, p. 1-2.
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também a difusdo dos “primeiros elementos da fisica, quimica, histéria natural, higiene,
tecnologia”; além disso — continuava —, “através de narragdes, pardbolas, apdlogos,
cenas de costumes e cangdes populares procuraremos mostrar a todos a suma utilidade
da Instrucgdo, da Previdéncia, da Associagdo, a necessidade e a dignidade do Trabalho,
da Educacdo, da santidade da Beneficéncia, da Moralidade, da Religido. Anotaremos
o progresso das instituicdes que servem para a melhoria de todas as classes e particu-
larmente das classes pobres, como sdo as escolas infantis, as caixas de poupanga, o
ensino industrial, a instru¢do”.’® Para as colaboracdes, recorria-se ainda a contribui-
¢oes, ja editadas, de bem quarenta autores. O periddico também herdava do precedente
o lema “A ignorancia € a maior e a pior das pobrezas” e ndo deixava faltar informacdes
sobre experiéncias exemplares de instrug¢do popular, escolas gratuitas de artes e oficios,
escolas dominicais e noturnas, cursos para instru¢do de camponeses, iniciativas para
a educacdo feminina com escolas “vespertinas”, creches, escolas elementares. Além
disso, informava sobre alguns “institutos caritativos” de Turim que ofereciam instrucio
profissional e técnica, como o Albergue da Virtude, o Abrigo da Caridade, o Abrigo das
Rosinhas, a Mendicidade Instruida, a Escola Gratuita de Desenho em Santa Pelégia.
Em 1846, informando sobre a Escola Noturna para Adultos iniciada em Santa Pelagia
pelos Irmaos das Escolas Cristas, um dos colaboradores, o culto sacerdote G. F. Baruffi
(1801-1875) indicava que a primeira em Turim surgiu “ha poucos anos” pela “genero-
sidade do egrégio senhor marqués Roberto d’Azeglio”.”

Em 1843, era ali publicada a obra Sobre institutos de caridade ptiblica e instru¢do
primdria e das prisdes de Roma, de dom Carlo Morichini, futuro arcebispo e cardeal.
A obra, que continha uma relag@o das escolas noturnas de Roma, foi louvada vérias
vezes pelo peridédico. Numerosas e de antigas raizes, unidas num “Instituto” presi-
dido pelo cardeal vigario, elas acolhiam jovens aprendizes ao cair da tarde dos dias
feriais e festivos. Ali se ministravam instrucdo religiosa, técnicas fundamentais de ler,
escrever e contar, principios de desenho, linear e ornamental, e de geometria aplicada
as artes.®’ E, relacionada as escolas noturnas, Ottavio Gigli (1816-1876) aventurava-se
na publicagdo de um semandrio de educagdo popular, O pequeno aprendiz: leituras
morais e instrutivas para servir as escolas noturnas de religido e as familias, que teve
florescente existéncia, de 1° de janeiro de 1845 a outubro de 1848. Entre seus prote-
tores e colaboradores apareciam nomes importantes do clero e do patriciado romano,
entre os quais Morichini e o duque Spione Salviati, ambos, a seguir, relacionados
com Dom Bosco. Com o periddico, buscava-se dar uma contribui¢io a instrugio e a
educacgdo dos filhos do povo, meios capitais para prevenir “os delitos cometidos pelo
submundo”. Colocava-se ao lado da instru¢io dada nas escolas noturnas aos aprendizes
“que formardo uma parte muito importante da sociedade”. Os textos deveriam tratar

8 “Introduzione”, Letture di famiglia, Ano I, n. 1, 12 de margo 1842, p. 1.
" Letture di famiglia, Ano V, n. 9, 28 de fevereiro de. 1846, p. 65-67.
80 Letture di famiglia, Ano 11, n. 27, 8 de julho de 1843, p. 209-212.
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dos seguintes temas: “moralidade, higiene publica, tecnologia, vidas de benfeitores da
humanidade, histéria sagrada e profana, histria natural, curiosidades™.3! Sobejavam,
também, informacdes sobre iniciativas de educacdo popular, escolas noturnas, escolas
festivas no Estado pontificio e alhures. O pequeno aprendiz também se serviria de
artigos originais e de contribuicdes de autores de leitura facil. Além de Ottavio Gigli,
aparecem freqiientemente os nomes de Cesare Cantu, Luigi Alessandro Parravicini,
Gaspare Gozzi, Francesco Tecini, Alessandro Marchetti. Nota-se um respiro mais
amplo a partir do advento de Pio IX. Era sinal disso também o subtitulo dos dltimos
dois anos (1847-48): Jornal moral, religioso e instrutivo para a educacdo do povo.

Em Turim, surgiam e se desenvolviam instituicdes ainda mais préximas aquelas
caracteristicas de Dom Bosco, o oratdrio e as oficinas de artes e oficios. Pioneiro dessas
obras foi o vice-paroco da Anunciagdo, padre Giovanni Cocchi (1813-1895) que, aspi-
rante missiondrio em Roma em 1839, entrou em contato com um oratdrio “para joven-
zinhos de condi¢do popular” e, retornando a Turim, fundava, em 1840, o Oratério do
Anjo da Guarda, na localidade periférica e paupérrima do Moschino. Em 1841, trans-
feria-o para mais perto do centro, para Vanchiglia, com atividades religiosas, teatrais
e esportivas.®> Em 1847, criava ali escolas dominicais e noturnas para aprendizes a
partir dos 13 anos, da qual O educador publicava o Programa assinado pelos “Diretores
Sacerdotes padre Giovanni Cocchi, Vice-paroco da Anunciac¢do e o Tedlogo Roberto
Murialdo, Capeldo de S. S. M. o Rei”.®

Nao faltavam iniciativas que preparavam e acompanhavam uma importante reforma
introduzida nos estados sardos com a lei de 11 de setembro de 1845: o0 uso do sistema
métrico decimal a partir de 1° de fevereiro de 1850. Tratava-se de uma disposicio para a
qual os Irmaos das Escolas Cristas estavam particularmente preparados para enfrentar,
pois estavam enraizados na cultura escoldstica francesa, onde o sistema métrico decimal
jé tinha sido acolhido em forg¢a da lei de 2 de novembro de 1801. De resto, ji em 1833,
no Novo Tratado de Aritmética para uso das Escolas Cristds, destinados as escolas
primdrias dirigidas por eles em Turim, tinham inserido as “Planilhas para transformar
as medidas antigas em novas e vice-versa”.%* De fato, no momento de anunciar o inicio,
em janeiro de 1846, das escolas noturnas para “operdrios e artesdos” “maiores de 16
anos”, dizia-se que se ensinaria também “o sistema métrico decimal” e “os principios
da geometria aplicada ao desenho de artes e oficios”, elementos culturais essenciais
na formagdo dos aprendizes a altura dos tempos”.®® Na iminéncia, pois, de entrar em

81 “Prefazione”, Artigianello, ano 1, n. 1, 4 de janeiro de 1845, p. 7-8.

82 Cf. G. CasaLis, Dizionario geografico, storico-statistico-commerciale.... Vol. XXI. Turim,
Maspero e Marzorati, s.d., p. 709-710; A. CasTeLLANI, Il beato Leonardo Murialdo. Vol. 1.
Roma, Tip. S. Pio X, 1966, p. 85 e 156, n. 16.

8 L’Educatore, 1847, fasc. 24, p. 762-765.

8 Cf. A. Ferraris, “La diffusione e il successo delle scuole serali dei Fratelli delle Scuole
Cristiane negli Stati Sabaudi” (1845-1855), Rivista Lasalliana 62 (1995), n. 3, p. 159-160.
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vigor o sistema métrico decimal, os Irmaos publicavam textos largamente difundidos,
encorajados pelo inspetor das escolas de método e das escolas primarias, Angelo Fava:
Quadro sinotico e demonstrativo dos pesos e das medidas legais do sistema métrico
decimal de 1848, Norma tedrico-prdtica para o ensino do sistema métrico dividida em
30 licoes (1849) e Pequena ajuda ao povo piemontés para conhecer sem mestre 0 novo
sistema de pesos e medidas (1850).%

Padre Cocchi, tomando consciéncia de que a assisténcia prestada com o oratério
festivo ndo resolvia o problema dos jovens com particulares dificuldades morais, fami-
liares e sociais, comecava a recolher, em 1849, alguns deles, aos quais se ajuntaram
logo outros provenientes da Generala, oferecendo-lhes acolhida, alimento e possibi-
lidades de colocag@o no trabalho como aprendizes ou empregados. Para o indispen-
savel suporte financeiro ele fundava, em 1850, a Associacdo da Caridade em Favor
dos Jovens Pobres e Abandonados, da qual o te6logo Roberto Murialdo, seu mais
ativo colaborador, compilava o regulamento. Um Decreto Real, de 18 de dezembro de
1853, conferia existéncia legal a Associagdo de Caridade e ao Colégio dos Pequenos
Aprendizes, que era sua principal emanacdo. Sob a égide da Direcdo Superior, da
qual foram presidentes nos inicios, sucessivamente, o conde Anibale di Saluzzo, o
prof. Amadeo Peyron e o pedagogo Gian Antonio Rayneri, o Colégio dos Pequenos
Aprendizes estabelecia-se, em 1855, em sedes mais amplas, com oficinas internas, em
Vila Regina e, por fim, desde 1863, em um novo edificio construido em terreno cedido
pela administracio oficial na Via Palestro. A dire¢@o do colégio era confiada primeira-
mente ao tedlogo Tasca e, depois, ao tedlogo José Berizzi. No entanto, desde 1852, o
criativo padre Cocchi tinha-se lancado na fundag@o de uma coldnia agricola de inicio
em Cavoretto, perto de Turim, transferida em 1853 a Moncucco e fechada em 1878,
com a fundag@o de outra em Bruere, perto de Rivoli. Em 1868, abria em Chieri um
reformatério, transferido em 1870 a Bosco Marengo (Alessandria).®’

Nio era, portanto, pequena nem leve a heranca que sdo Leonardo Murialdo (1828-
1900) assumia quando, no dia 6 de novembro de 1866, aceitava a dire¢do do Colégio
dos Pequenos Aprendizes e obras coligadas.®® Para jovens operdrios e estudantes
ele abria em 1878, em Turim, uma Casa-Familia, e o Instituto Sdo José em Volvera

8 Cf. G. G. Barurri, “Scuole serali degli adulti in Santa Pelagia”, Letture di famiglia, Ano V, n.

9, 28 de fevereiro de 1846, p. 66.

Cf. A. FerrARis, “La diffusione e il successo delle scuole serali...”, Rivista Lasalliana 62

(1995), n. 3, p. 160-161; E. PomarTo, “1845-1995 Centocinquanta anni dall’introduzione del

sistema metrico decimale negli Stati Sabaudi”, Rivista Lasalliana 62 (1995), n. 2, p. 97-116;

e C. VErry, “I Fratelli negli Stati Sardi”, Rivista Lasalliana 47 (1980), p. 99-105; Cf. cap. 7,

§2.1e3.1.

8 A fim de tornar conhecida a Obra, o presidente, ab. Amadeo Peyron redigia um ldcido
“Relatorio sobre o estado do Colégio dos Pequenos Aprendizes e da colénia agricola em
Moncucco, prontamente reproduzida em parte com vivo aplauso da Civilita cattolica: Cf.
Civilta Cattolica 5(1854), 11, p. 332-334.
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(Turim). Niao era a primeira vez, nem serd a ultima, que sdo Murialdo se empenhava
em uma obra que ndo fora iniciada por ele. De 1857 a 1865, por insistente convite
de Dom Bosco, ele se ocupara do oratério Sao Luis, em Porta Nuova. E quando, em
margo de 1873, decidia passar a fundagdo da Congregacdo de Sdo José, para garantir
continuidade as obras assistenciais e educativas em atividade, fazia-o ndo sem pres-
sdes e promessas de colaboradores préximos e de conselheiros espirituais confidveis.
Porém, uma vez empenhado em determinada obra, ele se aplicava nela com a mixima
dedicacgdo e perfeicdo. A fim de dar sélida estrutura e regulamentacdes pedagogicas e
espirituais as instituicdes juvenis e a congregacio, ele empreendeu viagens na Italia
e no exterior. Da Sicilia, lancou-se também a Tunisia. Visitou muitas vezes institutos de
assisténcia e recuperacdo na Franca, Bélgica, Holanda e Inglaterra, enquanto alimen-
tava a espiritualidade pessoal e dos seus freqiientando santudrios e mosteiros. Era insa-
cidvel seu desejo de conhecimentos fundados em experiéncias comprovadas, fruto de
excelente cultura de base, humanistica, teoldgica e social, assimilada no periodo da
infancia e da adolescéncia em um colégio dos escoldpios, na Universidade de Turim
e no Semindrio de Sdo Sulpicio em Paris, de 1865 a 1866. Foi ocasido propicia para
colocar-se em contato com os Patronages, as Oeuvres de Jeunesse e as sociedades cari-
tativas e sociais dos catélicos transalpinos, estendendo-se para experiéncias andlogas
até Londres e estabelecendo a prépria acio educativa no estilo preventivo. Continuaria
a participar nos decénios sucessivos dos Congressos da Union des Oeuvres Catholiques
de France em Poitiers, Bordeaux, Chartres, Le Mans, visitando colégios para apren-
dizes, col6nias agricolas, reformatérios. Mais concretamente, o contato cotidiano no
Colégio dos Pequenos Aprendizes com a juventude pobre e abandonada e com grupos
de detentos provenientes da Generala, facilitava a sua inser¢@o na Itdlia, com abertura,
competéncia e empenho crescente nas questdes social e operdria e nas organizacdes
da militancia catdlica, em Turim e em nivel regional e nacional. Com adultos e jovens
militantes, promovia a Sociedade Juvenil Sao José (19 de marco de 1870) e a Obra da
Biblioteca Circulante Catdlica Turinense (em abril de 1871), confluidas em julho no
Circulo da Juventude Catélica Beato Sebastiano Valfre. Aderia prontamente a Unido
de Operdrios Catolicos, chamada logo depois de Unido Operdria Catdlica fundada pelo
advogado Scala e outros, em 20 de junho de 1871. Em 1876, tornava-se assistente espi-
ritual de seu Comité€ Promotor e, em janeiro de 1880, membro do Conselho Central.
Cooperava também na fundacdo de La voce dell’operaio, continuagdo do precedente
periddico Le inionni operaie cattoliche, iniciado por Domenico Giraud. Em Turim, as
Unides, apoiadas com o favor de dom Gastaldi, estabeleciam-se nas zonas periféricas
de Vanchiglia, Borgo Dora, San Salviario, Borgo Nuovo, San Donato. Sdo Murialdo
também estava envolvido na Obra dos Congressos, de cujo Comité Permanente Nacional

8 Cf. G. Dotta. (ed.), I verbali delle adunanze dei membri del Collegio Artigianelli di Torino
(1870-1878), Libr. Ed. Murialdo, 2002.
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foi membro de 1885 a 1891. No Congresso de Florenga de 1875 ele levara em comissao
a proposta de fundar sociedades de patrocinio dos jovens que safam das casas de
corre¢do, semelhantes a de Turim. Em 1877, gracas a intervengéo pessoal do arcebispo,
difidente da Obra dos Congressos, o tedlogo Leonardo Murialdo entrava no Comité
Regional Piemontés da mesma Obra. Enquanto tal, estava ativamente presente nos trés
Congressos Regionais de 1878, 1880 e 1882. No Congresso de 1880, em Mondovi, ele
fez uma conferéncia sobre as casas-familia e sobre as coldnias agricolas. Além disso,
foi s6cio-fundador da Liga O’Connel para a Liberdade de Ensino na Itélia, surgida no
Congresso de Florenca. Em 1883, no Congresso de Ndpoles, obtinha a aprovacio da
Sociedade Promotora da Boa Imprensa, iniciada em Turim com a aprovagdo de Gastaldi,
sob o0 nome de Associagdo para a Difusdo da Imprensa Catélica Sdo Carlos Borromeu.
Por fim, ap6s uma longa viagem de animacéo na Italia centro-setentrional, projetava a
Liga das Sociedades Promotoras da Imprensa, aprovado pelo cardeal Alimonda em 12
de janeiro de 1884: no dia 15 de janeiro safa o primeiro nimero do boletim La buona
stampa e, em fevereiro, dava inicio aos Comités Femininos da Boa Imprensa.®

Um turbilhdo de obras caritativas acontecia, contemporaneamente, em Napoles,
por iniciativa do beato Ludovico da Casoria (1814-1885), franciscano dos Menores
Reformados, de inteligéncia exuberante e dinamismo incontido. Dom Bosco té-lo-ia
encontrado na rapida ida de Roma a Népoles, entre 29 e 30 de marco de 1880. Nessa
ocasido conversaram sobre a criacdo de uma sede do beato Casoria também no bairro
Macao, em Roma, onde Dom Bosco iniciara a Igreja do Sagrado Coracdo.”® O frade
napolitano iniciara suas obras com a melhoria da assisténcia aos enfermos da familia
franciscana local aparelhando uma moderna enfermaria e farmdacia na casa da Palma, no
Scudillo de Capodimonte. Ali iniciaria também a Obra dos Jovens Negros. Sdo mais de
uma centena as instituicdes beneficentes, masculinas e femininas criadas por ele: hospi-
tais, asilos, escolas, abrigo para doentes, para negros, para meninos € meninas 6rfaos ou
abandonados, para surdos-mudos, cegos, idosos pobres, jovens de condi¢do “popular”
ou “senhoril”.°' A mais tipica realizagfo foi a dos Pequenos Mendicantes, com o ramo
colateral das Pequenas Mendicantes, recolhidos em San Pietro ad Aram, em Palma e
em outros oito centros da cidade, além de localidades periféricas de Nédpoles e outras
cidades da Itélia, incluindo Roma, no Macao e Esquilino, e Florenga, quando ainda
era capital. Ensinava-se musica em todos os lugares, que também tinham oficinas de

8 Cf. C. CATEMME, “Leonardo Murialdo e il movimento operaio e sociale cattolico in Piemonte”,
in: F. N. Appendino (org.), Chiesa e societa nella 1l meta del XIX secolo in Piemonte. Casale
Monferrato, Pietro Marietti, 1982; G. Dotta, La nascita del movimento cattolico a Torino e
I’Opera dei Congressi (1870-1891). Casale Monferrato, Piemme, 1999, p. 124-136, 164-168,
178-179, 246, 271-272, 293-305, 308-316, 323-330, 357-406.

% G. BErTO, Appunti sul viaggio di Don Bosco a Roma nel 1880, p. 12-17.

%l Cf. longo elenco delas e de outras no “Saggio introduttivo” a P. Lupovico DA CASORIA,
Epistolario, editado por P. Gioachino d’Andrea. Vol. I. Ndpoles, Curia Provinciale dei Frati
Minori, 1989, p. 25-34.
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marcenaria, de entalhador, sapataria, fabricacdo de piano e de instrumentos de corda,
tipografia, encadernacdo, tecelagem, juntamente com oficinas de bordado e costura.
A tipografia dos Pequenos Mendicantes, depois Aprendizes, teve grande ressonancia
por muitos decénios. Em 1864, chegou mesmo a fundar, com resultados positivos, a
Academia de Religido e Ciéncias, destinada aos intelectuais catdlicos italianos, impe-
dida, depois da segunda sessdo, pelo arcebispo Sisto Riario Sforza. Como alternativa
fundava logo a revista La Carita destinada a esclarecer as relagdes entre ciéncia e fé.
Ele deu o mesmo nome “A Caridade” ao abrigo fundado em 1866 em N4poles para a
educacgdo das criangas da nobreza e da burguesia, do qual também foi aluno Benedetto
Croce, que deu sobre ele belo testemunho. Para sustentar as obras, além de valer-se
dos tercidrios franciscanos, fundou duas congregacdes religiosas, em 1859 os Frades
da Caridade, chamados também Frades Cinzentos, extintos em 1871, e, em 1862, as
Franciscanas Elisabetinas, chamadas Cinzentas, ainda hoje ativas na Itdlia e no exterior.
Com relagdo as iniciativas culturais, teve contato com intelectuais de toda coloragdo
politica e vastas relacdes, pessoais e epistolares, mendigando em favor de suas obras
beneficentes. Destacam-se principalmente a amizade e a comunhdo de idéias com o
conde umbro Paolo Campello della Spina (1829-1917), conciliarista convicto, e com
Alessandro Rossi (1819-1895), industrial do setor de 14 de Schio.”

6. Da missionariedade na patria as missoes estrangeiras

No século XIX, como ja apareceu, o espirito missiondrio vivido por muitos na pétria
manifestava-se em medida crescente na vocacgio a “missio ad gentes”. Era uma resposta
ao movimento convergente que vinha tanto do alto como de baixo, da acdo organizadora
e animadora da hierarquia, a comecar do papa Gregério X VI, e do fervor de sacerdotes
diocesanos, religiosos e fiéis: na Franca, Itdlia, Alemanha e Austria. Em 1819, Paulina
Jaricot (1799-1862) fundava em Lyon a Obra da Propagacdo da Fé, aprovada pela Santa
Sé, em 1837, e recomendada por Gregério XVI com a enciclica Probe nostis, de 15 de
agosto de 1840. Em 1843, surgia também na Franca a Obra Missiondria da Santa Infancia.
A Obra da Propagacao tinha desde 1825 como 6rgdo de comunicag@o os Annales de la
Propagation de la Foi. Na Itélia, as antigas ordens missiondrias uniram-se em muitas
cidades semindrios, escolas apostélicas, associagdes, institutos e novas congregacdes
masculinas, em maior nimero, e femininas, voltadas a acdo missiondria direta ou para
seu apoio: Mondovi, Génova, Verona, Mildo, Parma, Turim, Roma. Em Turim, a Obra
da Propagacdo da Fé era constituida, em 1824, por obra de Cesare d’Azeglio, que a

92 Cf. A. CaPECELATRO, La vita del P. Lodovico da Casoria. 2* ed. Roma-Tournai, Desclée,
Lefebvre e Ci, 1893, p. 392-418; cf. sobretudo o rico epistoldrio, editado em trés tomos, sob
a responsabilidade de Gioachino d’ Andrea.
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anunciava em L’amico d’Italia do més de junho; contudo, em 1828, com a supressio
da Amizade Catdlica, ela também se extinguia. A Obra renascia em 1836, favorecida
por Clemente Solaro della Margherita e reconhecida oficialmente pelo rei com carta da
Grande Chancelaria, de 9 de junho de 1838, tendo larga acolhida no Estado sardo por
parte de bispos, sacerdotes e leigos, mais que em qualquer outro Estado italiano. J4 a
partir de 1837, os Annales de Lyon tinham recebido permissdo de entrar nos Estados
sardos. Os primeiros presidentes do Conselho diocesano foram os conegos Pietro Riberi
(1838-1847), Ottavio Bravo (1847-1851) e Giuseppe Ortalda (1851-1880).%

Acena-se aqui somente a trés p6los — Génova, Verona, Nédpoles —, nos quais se
elaboram planos significativos de acdo missiondria no continente africano, presa da
cobica colonialista européia, em parte parcialmente resgatada pela paixao evangelizadora
de corajosos missionarios.” Foi pioneiro o sacerdote genovés Nicold Olivieri (1792-
1864), que, ao redor de 1838, fundava a Pia Obra do Resgate, adquirindo nos mercados
do Cairo pequenas escravas negras, para fazé-las educar em vdrias casas religiosas da
Franca e Itdlia, a fim de que pudessem ser missiondrias entre os préprios contempora-
neos. Quando depois, também padre Ludovico da Casoria, que vivia em Népoles, come-
cava idéntica obra de resgate de jovens escravos africanos e, desde 1854, os hospedava
no colégio da Palma, padre Olivieri dedicou-se também aos meninos, que podia colocar
junto ao frade amigo. Em 1857, oferece a Olivieri sua plena colaborac¢do padre Biaggio
Verri (1819-1884), proveniente de Mildo, onde tinha manifestado seu zelo no Oratério
Sao Luis em Porta Comasina, sucedendo o fundador na direcdo da Obra de Resgate.
A idéia inspiradora das duas experiéncias de Génova e Napoles era idéntica, formulada
lapidarmente pelo padre Ludovico: “Salvar a Africa com a Africa”. Ao colégio da Palma
para os jovens negros fazia eco, em 1859, em Capodimonte, e por sugestdo do padre
Olivieri, o Colégio das Jovens Negras. Para seus missiondrios africanos, em 1865, o
padre Ludovico obtinha da Propaganda Fide a estagdo de Scellal, no Egito, mas logo
abandonada em abril de 1867. Com a morte de Verri, em 1884, Ledo XIII confiava ao
frade napolitano a direcdo da Obra do Resgate, mas sua morte, no dia 30 de margo de
1885, assinalou o fim da Obra.

Em Verona,”padre Nicola Mazza (1790-1865) acreditava que era um estéril suicidio,
para os missiondrios europeus e para os jovens negros a ser formados, instalar-se na
Africa central “em meio a barbdrie mais primitiva, porque ndo estariam seguros nem
os padres nem os jovens”. Em se querendo “propagar mais solidamente a Religido e a

% Cf.Y. ESSERTEL, L’aventure missionnarie lyonnaise 1815-1862. Paris, Cerf, 2001, p. 25-51;
C. BoNa, La rinascita missionaria in Italia. Dalle “Amicizie” all’Opera per la propagazione
della fede. Turim. Edizioni Missioni Consolata, 1964.

% Cf. P. CHiocCHIETTA, “Eduxi vos de domo servitutis”; contributo alla storia della rinascita
missionaria nella Chiesa del secolo XIX”, Euntes Docete 36 (1983), p. 209-231, 361-390; 37
(1984), p. 91-119.

% Cf. D. Cervaro, “Preti veronesi e missioni nell’Ottocento”, e N. DALLE VEDOVE, “Le radici
dello spirito missionario a Verona”, in: Giulio Alberto Girardello (org.) Verona in missione.
Vol. I: L’Ottocento, dalla Rivoluzione francese alla prima guerra mondiale, Verona, Centro
Missionario Diocesano, 2000, p. 65-106 e 107-138.
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Cultura Civil”, seria preciso partir de grupos de jovens africanos que fossem “embe-
bidos” pela acdo de pessoas que falassem sua lingua, o drabe, “de sadia e pura civili-
zacdo” na Europa, mais concretamente, em seus dois institutos, masculino e feminino,
existentes em Verona.” Seriam educados, “as jovenzinhas, para serem donas de casa, e
os jovenzinhos, nas artes necessarias naqueles territérios selvagens”, e depois mandados
de volta & Africa, aos lugares ja estabelecidos pelos sacerdotes, “para civilizar aquelas
terras”. “Serd facil — assim acreditava — que também entre eles surjam matrimonios,
casamentos muito Uteis a propagacdo fundamental, seja da fé, seja da cultura civil.
Porque de pais e mies instruidos na religido e na civiliza¢@o, com suma facilidade, serd
uma e outra propagada e passada aos proprios filhos desde a infancia”.*’

De respiro mais amplo, a partir das idéias origindrias de Mazza, apresentava-se o
Plano para a Regeneracdo da Africa, delineado em 1864 por Daniele Comboni (1831-
1881), membro do instituto religioso mazziano. O Plano foi abandonado quando,
tendo morrido o fundador, o0 sucessor renunciava a acao missiondria. Como alternativa,
Comboni fundava em Verona, em 1867, o Instituto das Missdes Africanas (aprovagdo
diocesana em 1871), denominado Missiondrios Combonianos do Coragdo de Jesus.
Tedlogo de seu bispo dom Luigi di Canossa no Concilio Vaticano I, padre Comboni
preparava para a assembléia ecuménica um Postulatum pro Nigris Africae Centralis,
assinado por consistente grupo de Padres conciliares.”® Depois, em 1872, fundava
o Instituto das Pias Maes da Nigrizia [como os italianos chamavam a Africa n.d.t.]
(aprovacdo diocesana em 1874). No mesmo ano, Pio IX confiava aos combonianos o
Vicariato da Africa Central, e padre Comboni era nomeado pré-vigario apostélico, e
depois, em 1877, vigario e finalmente bispo. Morria improvisamente em Cartum no dia
9 de outubro de 1881.

Seu Plano ndo estava mais ligado ao “Resgate”, que se tornava cada vez mais proble-
madtico desde quanto o Tratado de Paris de 1856 tinha abolido o comércio de escravos,
ainda que ndo acabado na pratica, nem estava limitado a acio de um s6 instituto missio-
ndrio, mas era proposto a Igreja através da Propaganda Fide, que deveria ter a responsa-
bilidade sobre ele, envolvendo organicamente todos aqueles que na Africa pretendiam
desenvolver a¢do missiondria. Nem o missiondrio europeu podia suportar ser langado
ex abrupto no interior da Africa, nem o negro formado na Europa, com assimilacdo de
hébitos estranhos a vida africana, era o mais adequado “a promover em sua terra natal
a propagacdo da Fé”. Eis, portanto, o novo “Plano”, que — afirmava — “explicaria e

% Cf. cartas a P. Geremia da Livorno, in: N. Mazza, Scritti. Editado por I. Caliaro. Verona, Casa
Editrice Mazziana, 2000, p. 38-43, 49-59, 84-86.

97 Cartas de 5 de maio 1853 ao cardeal F. G. Fransoni, prefeito da Propaganda, e do dia 22 de
janeiro de 1858 ao sucessor, cardeal A. Barnabo, in: N. Mazza, Scritti, p. 100-104, 186-190.

% Cf. carta circular aos Padres conciliares para a apresenta¢do do texto do “Postulato”, com
dada de 24 de junho de 1870, in: D. ComBoni, Gli scritti. Roma, Missionari Comboniani,
1991, p. 709-712, 713-714.
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estenderia a sua atividade sobre quase toda a Africa”, habitada por negros, invocando “o
auxilio e a cooperacdo [dos] vicariatos, prefeituras e dioceses ja estabelecidas dentro”
do continente. O Plano previa: 1) “a criagdo de iniimeros Institutos de ambos os sexos
que deveriam abracar toda a Africa”, “em lugares oportunos, 2 minima distancia das
regides internas da Nigrizia, em terrenos seguros e de alguma forma civilizados, no qual
pudessem viver e atuar o europeu e o indigena africano”; 2) os institutos “deveriam
acolher rapazes e mogas da raca negra com a finalidade de instrui-los na religido catélica
e na civilizag@o cristd, para criar outras associagdes de ambos os sexos, destinadas, cada
um por sua vez, a avangar aos poucos e estender-se pelas regides internas da Nigrizia
para ai implantar a Fé e a civilizacdo recebida”; 3) “para dirigir esses institutos, seriam
chamadas as Ordens religiosas e Institui¢cdes catdlicas masculinas e femininas, aprovadas
pela Igreja, ou reconhecidas, ou permitidas pela Sagrada Congregacdo de Propaganda
Fide”; 4) poderiam ser também implantados “novos Semindrios para as Missdes afri-
canas, modelados sobre o plano dos Semindrios das Missdes estrangeiras ja existentes”;
5) todos os alunos de ambos os sexos deveriam receber profunda formacao religiosa;
além disso, “cada um dos homens serd instruido na ciéncia prética da agricultura e em
uma ou mais artes de primeira necessidade; e cada mulher serd igualmente instruida
nos trabalhos domésticos de primeira necessidade; isso para que os primeiros se tornem
homens honestos e virtuosos, tteis e ativos; e as segundas se tornem também virtuosas
e habilidosas maes de familia”; além disso, todos os responsdveis procurardo prestar
a cada ex-aluno “auxilio e conselho, para que seja posto em condi¢do de conservar os
sadios principios de religido e moral que lhe foram esculpidos na alma com a instrucio
recebida”; 6) nos mesmos institutos, “formar-se-do outras associacdes masculinas e
femininas, destinadas a transplantar-se gradativamente nas regides da Nigrizia central,
a fim de af iniciar e estabelecer a obra salutar do catolicismo e plantar estagdes, das
quais emanard a luz da religido e da civiliza¢do”: entre os jovens, “hdbeis catequistas”,
“mestres”, “artistas” (artesOes, agricultores, médicos, enfermeiros); entre as jovens,
“habeis instrutoras” “na religido e na moral catdlica” e “hdbeis mestras e mulheres de
familia”; 7) entre os que pertencem a classe dos catequistas buscar-se-4 individuar even-
tuais disposi¢des ao estado eclesidstico, dando-lhes, em caso positivo, por seis ou oito
anos, “instrug@o nas disciplinas teoldgicas e cientificas de primeira necessidade, sufi-
cientes as necessidades e exigé€ncias daqueles paises”; a promocgdo as ordens, contudo,
seré efetuada depois de “muitos anos de comprovada consisténcia e castidade”, “no tiro-
cinio de uma vida exemplar e ativa e no ministério da dispensac¢do da Palavra divina,
exercido nas ja estabelecidas estacdes no interior da Nigrizia com severo e irrepreen-
sivel celibato”; 8) “da associagdo das jovens negras” poderd surgir, analogamente, a
secdo das Virgens da caridade”, que “constituird a mais eleita falange da associacdo
feminina destinada a dirigir as escolas das meninas”; 9) “mercé do ministério impor-
tantissimo do Clero indigena e das Virgens da Caridade, coadjuvado pela obra benéfica
dos catequistas, mestres e artistas, e das instrutoras, mestras e mulheres de familia, aos
poucos serdo formadas numerosas familias catdlicas, e surgirdo florescentes sociedades
cristds”, e a religido catélica “estenderd gradativamente seu benéfico império sobre a
vasta extensio das regides inexploradas de toda a Nigrizia”; 10) os missiondrios euro-
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peus limitar-se-do, com ‘“uma residéncia provisoria, a iniciar e encaminhar as Missdes
e as Cristandades; dada, porém, a maior adaptabilidade psicofisica da mulher, “alguns
Institutos regulares femininos da Europa” “poderao estabelecer-se” “nos paises do inte-
rior da Africa menos fatais ao europeu”; 11) “com a finalidade de cultivar as inteligéncias
mais distintas que surgissem do setor dos Missiondrios indigenas, para forma-los como
habeis e iluminados chefes das Cristandades no interior da Nigrizia, a Sociedade desti-
nada a regular o novo plano, em continuagdo com os progressos das suas grandes obras,
podera fundar para esta finalidade quatro grandes Universidades Teologico-cientificas”.
Estas estariam em quatro pontos ao redor da Africa: Argélia, Cairo, S. Dénis e uma outra
cidade importante sobre o Oceano Atlantico, eventualmente edificando nelas “grandes
estabelecimentos Artisticos de Aperfeicoamento para jovens negros da associa¢do dos
artistas, isto é, qualificados em ‘artes e oficios’”. Como 6rgdo coordenador, dever-se-ia
constituir “em uma das capitais da Europa um Comité” coordenador, executivo e dire-
tivo, “composto por hébeis e ativos Prelados e distintos Seculares”, “dependentes da
Sagrada Congregacio de Propaganda Fide”.*

Era uma perspectiva vastissima, que superava nitidamente as solucdes adotadas
em Génova, Viena, Népoles e pelo padre Mazza, em Verona. O Plano ndo foi efeti-
vado, mas prefigurava indubitavelmente um modo novo e moderno de fazer misséo.'®
Pode-se escrever: “Comboni foi o profeta da Africa, um homem que viveu cem anos
antes que a sua profecia pudesse se realizar”.'”! Mas alguém, como se verd no caso de
de Dom Bosco, recebia o seu influxo ainda no século XIX.

LEIT3

7. Espiritualidade da acao catélica no século XIX

O catolicismo praticante transformava-se, no século XIX, com vigor renovado, em
militante, caritativo e social. Retornava o ora et labora, com intensa interagdo entre
as duas realidades. Tratava-se do esfor¢o para “a maior gléria de Deus e a salvacdo
das almas”, que estava no coracdo dos Exercicios de Santo Indcio. Era “a verdadeira
e solida piedade” da qual escrevia Pierre Collot (1672-1741) a propésito da doutrina
espiritual de sdo Francisco de Sales.!?” Era a sintese de amor afetivo e efetivo ja procla-

% Cf. Sunto del nuovo disegno della Societa dei Sacri Cuori di Gesii e di Maria per la conversione
della Nigrizia proposto alla S. Congregazione di Prop. Fide da D. Daniele Comboni dell’Ist.o
Mazza, Roma, 18 settembre 1864, in: D. ComBonI, Gli scritti, p. 232-242; era reapresentado
em nova edi¢do (a quarta), em 1871, com o frontispicio Piano per la rigenerazione dell’Africa
e o titulo Rigenerazione dell’Africa coll’Africa, in D. ComBon, Gli scritti, p. 840-852.

10 Cf. F. DE Gioral, “I missionari da Massaia a Comboni. Educatori religiosi o educatori
d’italianita?”, in: L. PazzacLiA (org.) Cattolici, educazione e trasformazioni socio-culturali in
Italia..., p. 150-164.

101 A. FurioLl, “L’itinéraire de Daniel Comboni”, La vie spirituelle 72 (1992), n. 702, p. 671-685.
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mado com as palavras e o exemplo por sdo Francisco de Sales e sdo Vicente de Paulo.
No ambiente piemontés, junto com sdo Filipe Néri, eles eram vistos como santos da
caridade cativante, expressa no zelo profuso para atrair as almas a Cristo e reconquis-
ta-las da heresia para a Igreja. Também nas novas congregacgdes religiosas de vida ativa
a missdo parece muitas vezes dominante sobre a consagracdo, embora sendo esta a
fonte, tornando-se caridade operativa, sobretudo no campo da assisténcia, da educacio
e da tensdo missiondria: “caritativos porque religiosos”.!%

No centro da sensibilidade apostélica estava o “grande negdcio”, a salvagdo das
almas, a do outro e a propria interconectados: “Animam salvasti tuam praedestinasti”.
Essa era a espiritualidade do apostolado, que entendia a salvacdo como vitdria espiritual
cristd, no tempo e para a eternidade, para todos, ainda que em medidas diferentes: do
grau minimo, que é evitar o inferno, ao nivel da santidade.'™ Esta aparecia cada vez
menos como uma possibilidade elitista para se tornar vocacdo de todos, a mesma coisa
que “‘ser cristdo” na forma mais essencial e evangélica.' “O ideal agora é a unido das
duas vidas, ativa e contemplativa”; “tema recorrente € pois o da ‘gléria de Deus e o bem
das almas’. Verdadeiro programa espiritual apost6lico do novo século”.!% “Nés cremos
— afirma outro estudioso — que as duas idéias profundamente dindmicas da espirituali-
dade da primeira metade do século XIX italiano sejam encontradas (...), por um lado, no
grande tema e valor cristdo do sentido e do primado da ‘Vontade de Deus’, e, por outro
lado, na particular configura¢do que reveste a busca da ‘caridade’”; “poderfamos resumir
na férmula ‘a caridade na Vontade de Deus e somente na Vontade de Deus’”.!”

Na primeira redag@o das Regras das Irmas da Sagrada Familia (1816), Leopoldina
Naudet esclarecia: “Esta nossa Unido ou Sociedade (...) abraca a vida mista de contem-
placdo e acdo, unindo a acdo da obra espiritual na qual é exercida e a contemplagado, de
onde nasce a boa e frutuosa a¢do”.'"® As matrizes agostinianas e filipinas da espiritua-
lidade de Antonio Rosmini, sua aproximagdo da inaciana e salesiana (de Sdo Francisco
de Sales), convergem em uma forma de vida e de a¢c@o que funde contemplacao e apos-
tolado, a austeridade do monge e a suavidade e dogura do missionario.'®

Com énfases diversas, a espiritualidade era representada como entrelacamento
indissoldvel de consagracdo e missdo nas propostas programaticas do beato Ludovico

102 Cf. P. CoLLor, La vera e soda pieta spiegata da S. Francesco di Sales... Veneza, C. Zane, 1734.

193 Cf. T. Gorri, Spiritualita dell’ Ottocento, p. 314, 324-331, 382-383.

104 Cf. A. PortaLupp, Dottrine spirituali. Alba, Pia Societa San Paolo, 1943, p. 442-455.

105 Cf. P. SteELLA, “De la restauration a I’indépendance (1841-1860)”, in: Dictionnaire de
Spiritualité, t. 7, col. 2280-2281.

19 G. PENcO, Storia della Chiesa in Italia. Vol. 11, p. 308-309.

17" G. MoioLi, “Frammenti di spiritualita nell’Italia settentrionale postunitaria”, La Scuola
Carttolica 106 (1978), p. 453-454.

198 Cit. de F. DE V1vo, Spiritualita attiva nell’ Ottocento veronese. Verona, Casa Editrice Mazziana,
1971, p. 314.

19 Cf. A. RosmiNt, Lo spirito di S. Filippo Neri, editado por F. De Giogi. Brescia, La Scuola,
1996, CIV-56 p.
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Pavoni. Ele queria que os seus fossem “individuos bem experientes, unidos ao mesmo
tempo com os vinculos do fervor religioso e guiados por ardente chama de filantropia
cristd”; “individuos inflamados de amor de Deus”, que “juntos se consagram de toda
forma possivel a salvacido do préximo, distinguindo-se marcadamente no cuidado e na
educacio (...) dos pobres preteridos filhos da plebe”, “inflamados de crista filantropia” e
“animados de infatigdvel zelo pela promogao da gléria de Deus”.!'? “Minha razo, ilumi-
nada pela fé — confessava Ludovico da Casoria no Testamento de setembro de 1877 —,
foi induzida a amar Cristo e aos pobrezinhos de Cristo, e determinou minha vontade para

39, ¢

trabalhar por Deus e pelo préoximo. Meu espirito encontrava razao no agir e no crer’; “a
razdo, iluminada pela fé, levava-me a ser ousado, caritativo, humilde e zeloso”; “o amor
de Jesus Cristo ferira meu cora¢io, meu peito, minhas mados, meus pés, meu corpo, € nao
pedia a Deus para desafogar o meu amor no éxtase, na exaltagdo mistica, nas visdes, mas
no trabalho, nas obras, na fé, na salvacéo das almas”.!!!

Giovanni Battista Scalabrini (1839-1905), bispo de Piacenza (1876-1905) esco-
lhera como programa pastoral “o exercicio da caridade generosa para com todos 0s
necessitados e sofredores”.!"”” Fundador dos Missiondrios e das Missionarias de Sdo
Carlos para os migrantes — respectivamente em 1887 e 1895 —, inspirava a acdo deles,
como a prépria, no principio: “Deus € caridade, e quanto mais uma alma estd unida a
Deus, tanto mais € nela plenitude de caridade. Eis porque o Bispo ndo ama somente
a Deus, ndo ama somente aos irmdos, mas tudo aquilo que € digno de amor. Tudo,
repito, sem excecdo. Ele ama tudo que é verdadeiro, tudo que € belo, tudo que é bom,
tudo que € santo: matéria e espirito, razio e fé, natureza e graga, civilizagdo e religido,
Igreja e Estado, familia e pdtria”.!"* O resultado é uma exuberante espiritualidade de
acdo pastoral e missiondria: “Trabalhar, fadigar-se, sacrificar-se de todas as formas
para dilatar aqui em baixo o reino de Deus e salvar as almas: por-se, direi assim, de
joelhos diante do mundo para implorar como uma graca a permissdo de fazer-lhe o
bem, eis a Unica ambicédo do padre”.!!*

Tal amplitude de visdo e inser¢do nao era compartilhada por todos. Para grande
parte dos fiéis, eclesidsticos e leigos, a politica ndo era “tarefa nem espiritual nem ecle-

110 Citado do Regolamento dell’Istituto di S. Barnaba e da introdugdo as Costituzioni della
Congregazione Religiosa dei Figli di Maria, in: G. BERTOLDI, L’esperienza apostolica di
Lodovico Pavoni, preparado por Giuseppe Rossi. [s.l.], Congregazione dei Figli di Maria
Immacolata, 1997, p. 207-208.

1" Lupovico pa Casoria, Epistolario, vol. 1, p. 105-106.

112 Citado do Processo de beatificagéo e canonizag@o, in: M. FRANCESCONI, Giovanni Battista

Scalabrini vescovo di Piacenza e degli emigrati. Roma, Citta Nuova, 1985, p. 433.

Discorso per il giubileo episcopale di Mons. Bonomelli. Cremona, 1896, p. 14-15, citado

por M. FrancEescont, “La spiritualita di mons. Scalabrini”, in: G. Rosoli (org.), Scalabrini tra

vecchio e nuovo mondo. Atti del Convegno Storico Internazionale, Piacenza, 3-5 dicembre

1987, Roma, Centro Studi Emigrazione, 1989, p. 211.

114 Carta pastoral para a quaresma de 1892, Il prete cattolico. Piacenza, 1892, p. 25.
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sial, da qual os cristdos devessem necessariamente preocupar-se ou interessar-se”, pois
ndo era ‘“uma questdo que interferisse no esfor¢o de salvar a alma”.'"> Na Itdlia, além
disso, com o non expedit, a abstencdo politica se tornava obrigagdo moral e preceito
eclesidstico. Ficava aberto o vasto campo do social. O empenho nesse campo, vigo-
rosamente promovido desde os inicios do séc. por Pio Brunone Lanteri e Vincenzo
Pallotti como trago essencial da espiritualidade dos leigos, ampliava enormemente seus
limites na segunda metade do século. A Sociedade do Apostolado Catélico, fundada
pelo sacerdote romano, tinha como missdo “convidar todos os Fiéis, dos dois sexos, de
qualquer estado, grau e condicdo, individualmente ou associados moralmente, para, na
perfeita observancia do Preceito da Caridade com Deus e com o préximo” concorresse,
“segundo as possibilidades, na ajuda as Obras da maior gléria de Deus e da salvacdo
das almas”."'S Era sempre, naturalmente, uma acfo controlada de modo conveniente
pela autoridade eclesidstica.!'”” Os maiores problemas da segunda metade do século
XIX impunham a intensificagdo do apelo a reunido dos fiéis. Estes, porém, deviam
cuidar antes de tudo “da formagao pessoal e do aperfeicoamento interior”’; tornar-se-iam

999 ¢

mais eficazes suas iniciativas para “a conservagao da ‘civilizacao cristd’”, “a conquista
dos ‘afastados’”, “a defesa da liberdade da Igreja e do pontifice”.!!® Sentiam-se porta-
dores no mundo de um antncio superior de salvacdo, eterna e temporal, e inseridos
em estruturas eclesiais que se tornavam particularmente tranqiiilizantes no plano do
governo e da doutrina: as Constitui¢cdes conciliares Dei Filius, de 24 de abril de 1870, e
Pastor aeternus, de 18 de julho de 1870, coroadas culturalmente com a recuperag¢do do

tomismo, gracas a enciclica Aeterni Patris de Ledo X111, de 4 de agosto de 1879.1"

8. Na América do Sul, em situacdes historicas inéditas

As situagdes politicas, culturais e religiosas da Argentina, Uruguai e Brasil, embora
diferenciadas, as proprias linguas ali faladas — castelhano e portugués — facilitavam
a Dom Bosco o envio de seus religiosos e uma assidua direcdo a distancia, prudente
e produtiva, felizmente encarnada nas distintas realidades. Para enquadra-la, parece

5 T. GoFr, La spiritualita dell’Ottocento, p. 241.

16V, PaLLortr, Manuali della Regola 1846, 1847, 1849, a cura di F. Moccia. Roma. Curia Geral
do A. C. 1974, p. 73.

G. MARTINA, L’atteggiamente della gerarchia di fronte alle prime iniziative organizzate di
apostolado dei laici alla meta dell’Ottocento in Italia, in Spiritualita e azione del laicato
cattolico italiano, vol. 1. Paddua, Editrice Antenore 1969, p. 311-357.

Cf. P. BREzz1, Spiritualita e socialita nella storia dell’Azione Cattolica Italiana, in Spiritualita
e azione del laicato cattolico italiano, vol. 1, p. 3-16; M. AGNEs, I motivi religiosi che
caratterizzano la Societa della Gioventu Cattolica dal 1867 al 1874, ibid., p. 215-248.

9 Cf. G. PeriNI, “Aeterni Patris” (1879-1979), in “Divus Thomas” (Piacenza) 82 (1979) 3-18.
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oportuno rdpido aceno aos virios contextos.

O sonho dos primeiros evangelizadores do novo continente, no séc. X VI, de edificar
uma cristandade que fosse portadora das virtudes das comunidades primitivas logo era
redimensionado por uma Igreja estabelecida, garantia da ordem desejada pelos sobe-
ranos distantes e sempre menos missiondria. Ela enrijecia-se ulteriormente pela pene-
tracdo, entre os séculos XVIII e XIX, das idéias do jurisdicionalismo iluminista e das
lojas magonicas, pelo conservadorismo das elites locais e, em seguida, pelo laicismo
inspirado por grupos politicos movidos pelos principios da Revolucdo Francesa.
Ficavam excluidos dos beneficios da vida social os indigenas, territorialmente margina-
lizados e abandonados a propria miséria, e os escravos importados através do lucrativo
mercado internacional. A escraviddo, de fato, abolida com a independéncia nos outros
estados da América Latina, foi mantida no Brasil até 1888.

Uma reviravolta politica epocal era determinada nos primeiros decénios do século
pela rdpida obtencdo da independéncia. Para a América espanhola, o inicio era favo-
recido pela “emboscada de Bayonne”, de abril de 1804, a cidade francesa para onde
Bonaparte convocara Carlos IV de Bourbon e o filho Fernando VII, aparentemente
para compor seus dissidios, mas, na realidade, para impor aos dois a rentincia ao trono
em favor de José, irmdo do imperador. Nos territérios de além mar, o momento foi
propicio para diversas camadas sociais buscarem, na independéncia politica, a solugdo
das diferentes inquietagcdes: esperanca de melhores condi¢des de vida nos extratos mais
humildes, impaciéncia em relag@o a burocracia vista como estranha pelas elites locais,
aspiracdes de liberdade nos profissionais liberais e intelectuais. Em conclusao, seria
a classe econdmica e culturalmente mais forte a tirar beneficio disso, apropriando-se
do poder que a monarquia ndo tinha sabido conservar. Os movimentos insurgentes
localizaram-se com sucesso nos vice-reinos do Rio da Prata em 1810, levando, no dia
9 de julho de 1813, & proclamacdo das Provincias Unidas de América del Sur, com
tensdes entre Unionismo e Federalismo, e da Nova Granada, com a proclamacio da
independéncia da Venezuela em 1811. Em 1810, acontecia também no México uma
sublevagdo de indios e mestigos, concluida em 1821, com o golpe de estado que levava
os crioulos ao poder. Com o retorno de Fernando VII ao trono da Espanha, parecia
que a reconquista poderia ter sucesso. Em 1817, porém, o general José de San Martin
(1778-1850), partindo da Argentina, expulsava as tropas espanholas do Chile e, em
1819, Simén Bolivar (1783-1830) libertava definitivamente a Grande Colombia (1819),
compreendendo Venezuela, Coldmbia, Equador e Panama. Apenas o Peru resistia,
porque os mestigos tinham-se aliado aos espanhdis contra os crioulos, mas chegava a
independéncia com as intervenc¢des do general San Martin e de Bolivar, ap6s a Batalha
de Ayacucho, em 1824. Enquanto Bolivar tinha constituido repiblicas auténomas, San
Martin, ao Sul, e Iturbide no México, tinham preferido o regime monérquico. Mas,
devido a intransigéncia espanhola, acabaram por dobrar-se ao regime republicano.

A independéncia do Brasil, diferentemente, acontecia de modo pacifico. Em 1808,
a dinastia portuguesa refugiara-se no Brasil. Apds a revolugdo de 1820 no Porto, o rei
Jodo VI de Bragancga (1767-1826; rei desde 1816) retornava a Portugal (1821), deixando
no Brasil o filho, que, sob pressao das elites, proclamava-se imperador em 1822, com o
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titulo de Pedro I de Braganga (1798-1834). Em 1831, abdicava em favor do filho Pedro
IT (1825-1891), imperador até o advento pacifico da republica, em 1889.

A autonomia do Uruguai, que pertencia a Margem Oriental do Rio da Prata, acon-
teceu em 1811, pelo projeto politico e social de José Gervasio Artigas (1764-1850), que
conseguiu unificar gaichos e pedes ao redor da causa da independéncia republicana
e derrotar os lealistas, conquistando Montevidéu. Precisou lutar depois contra espa-
nhéis, portugueses, argentinos, sucumbindo em 1820 e refugiando-se no Paraguai, onde
morreu. Anexado ao Brasil, o Uruguai reconquistava em 1825 a independéncia, reco-
nhecida em 1828, com particular apoio da Inglaterra.

A revolucio liberal venceu em todo o continente.

A Espanha recusava-se a reconhecer os novos Estados. A seu lado, num primeiro
momento, estava Franga legitimista que, contudo, os reconheceria em 1833, depois da
reviravolta liberal da monarquia, em julho de 1830. A falta de reconhecimento espanhol
ndo s6 criou dificuldades nas relagdes internacionais, econdmicas e comerciais, mas
trouxe também intimeros problemas de ordem politica, juridica e religiosa a Santa Sé,
vinculada pelo direito de padroado eclesidstico que a Espanha pretendia conservar sobre
os territérios, que continuou a considerar como seus até 1833. Ao mesmo tempo, os
novos Estados reivindicavam rela¢des que partissem do reconhecimento da sua efetiva
existéncia autbnoma e, com elas, dos direitos de padroado automaticamente herdado.
As relacdes com a Santa Sé foram complicadas pela irrup¢do no tradicional mundo sul-
americano de muitas medidas de secularizacio, inspiradas nos principios da Revolucio
Francesa.'?® Essas medidas tinham acentuagdes diferentes, conforme as elites regionais
e nacionais que fizeram a reorganizacéo politica e territorial das novas nagdes.

Quando os salesianos puseram os pés sucessivamente na Argentina (1875), Uruguai
(1876) e Brasil (1883), tais caracteristicas ja se tinham refor¢ado e consolidado, também
em forca das diferentes mentalidades af introjetadas pelo fendmeno macico das migra-
¢des européias. Nos primeiros decénios do século tinham-se ali refugiado, partindo
da Itdlia, emigrados “mazzinianos”, dos movimentos de 1821 e 1831. Sobretudo na
Argentina e no Uruguai, a magonaria exerceu uma influéncia particularmente impor-
tante.'”! A grande onda migratéria verifica-se, porém, na segunda metade do século,
em particular a partir de 1870. Os paises latino-americanos sofriam de densidade
demografica muito baixa. A imigrag¢do era a solugdo de seus problemas internos e
externos em todos os niveis: econdmico, social e politico. Era determinante o feno-

120 Cf. P. de LETURIA, Relaciones entre la Santa Sede e Hispanoamérica. Roma, Apud Aedes
Universitatis Gregorianae, 1959, em particular as pédginas dedicadas as duas enciclicas
legitimistas, Etsi longissimo, de Pio VII, de 13 de janeiro de 1816, embora neutralizada pela
declaracdo do bispo de Mérida, Rafael Lasso de la Vega, que apoiava Bolivar, e Etsi iamdiu,
de Ledo XII, de 24 de setembro de 1824 (p. 95-116 e 241-271).

12 C. VANGELISTA, Dal vecchio al nuovo Continente: I'immigrazione in America Latina. Turim,
Paravia, 1997, p. 23-24.
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meno da monocultura ou da monoproducdo. Enquanto se dedicava a producdo de
géneros alimenticios para o consumo interno, cada pafs especializara-se num produto
de exportagdo, agricola ou mineral, segundo as reservas de cada um: a Argentina e o
Uruguai, com peles, carne bovina e cereais; o Brasil, com café e borracha, demandados
pelos paises mais industrializados. A vasta exigéncia de mao-de-obra encontrava eco
imediato na grande oferta proveniente da Europa. Sobre 14 milhdes de imigrantes euro-
peus na América Latina, de 1850 a 1930, 11 milhdes aportam na Argentina, Brasil e
Uruguai. Cerca de 6 milhdes na Argentina, 4,5 no Brasil, enquanto no pequeno Uruguai
os imigrantes chegam a 700 mil. A metade dos imigrantes da Argentina e do Brasil
era de italianos. A imigracdo italiana e espanhola elevava a populacdo da Argentina de
1.737.000, em 1869, a 3.955.000, em 1895, criando uma harmoniosa na¢do multicul-
tural; enquanto os imigrantes no Brasil s6 tiveram influxo significativo no sul.!??

Na Argentina, com a declaragdo de independéncia tinha-se proclamado também
a separacdo entre Estado e Igreja e, com a Constituicdo de 1853, chegara-se ao fede-
ralismo temperado com forte presidencialismo. Até os primeiros anos 70, a ocupacio
civil do territério limitava-se a periferia do Pampa. Dez anos depois, apds as campanhas
militares de 1878 a 1883 contra os indios, todo o Pampa até um semicirculo de 700 quil6-
metros de raio a partir de Buenos Aires era obtido pelo poder central. Foram seus prota-
gonistas, ap6s a presidéncia de Bartolomé Mitre (1862-1868) e de Domingo Faustino
Sarmiento (1868-1874), Nicolas Avellaneda (1874-1880) e Julius A. Roca (1880-1886).
Este, ministro da Guerra, entre maio e dezembro de 1868, efetuava a famosa Expedicion
al desierto, etapa decisiva para a conquista de todo o territério nacional até o cabo Horn
e a soluc@o militar do problema dos indigenas, os “barbaros”.!* Depois de sucessivas
campanhas nos primeiros anos 80, devido a uma lei de 16 de outubro de 1884, eram
criados os Territérios Nacionais de Rio Negro, Chubut, Santa Cruz, Terra do Fogo.
Avellaneda, antes de deixar a presidéncia, em 21 de setembro de 1880, fizera proclamar
a cidade de Buenos Aires capital federal da republica. Julius Roca, eleito presidente,
com o apoio de Sarmiento, grio-mestre da magonaria, assinava, em julho de 1884, a
lei de laicizagdo da escola, com a aboli¢do do ensino religioso, e acompanhada, em 14
de outubro, da expulsdo do delegado apostdlico Luigi Matera e a ruptura das relacdes
diplomadticas com a Santa Sé. Estas seriam retomadas em 1900, durante o segundo
sexénio na presidéncia de Roca (1898-1904). O processo de modernizagdo laica das
estruturas governativas e administrativas da republica federal que caracterizava a dltima
terca parte do século, alimentado, sobretudo, pela inquieta Buenos Aires e iniciado com

122 Cf. C. VANGELISTA, “Argentina e Brasile: due paesi di immigrazione”, in: L. OpgrTI (0rg.),
Sguardi sulle Americhe: per un’educazione interculturale. Turim, Bollati Boringhieri, 1995,
p- 87-92 e 103-105; C. VANGELISTA, Dal vecchio al nuovo continente..., p. 38-59.

123 Cf. J. E. BELzA, “La expedicién al desierto y el amanecer de las misiones salesianas
patagénicas”, in: J. E. BELzA, La expedicion al desierto y los Salesianos, 1879. [Buenos
Aires], Ediciones Don Bosco, 1979, p. 9-32.
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a presidéncia de Mitre, tinha-se intensificado com o presidente Sarmiento, culminando
com a subida ao poder de Julius Roca.'*

O Uruguai, reptiblica democratica, precisou sustentar vitoriosas lutas com os vizi-
nhos que o assediavam. Governado por oitenta anos pelo partido colorado, da burguesia
urbana e comerciante, em oposi¢do ao blanco, dos proprietarios de terra e criadores
de gado, ele foi caracterizado por hédbitos democraticos desenvolvidos e por um nivel
de instrugdo publica excepcional em relagdo ao andamento médio dos outros paises
da América Latina. No pais, inicialmente, com pouco mais de 500 mil habitantes
autdctones, o processo de desenvolvimento sofria uma desaceleracdo nos trés anos
sucessivos ao tratado de paz de 1872, que concluia a guerra de 1864-1870 da Triplice
Alianga (Argentina, Brasil, Uruguai) contra o Paraguai. Iniciada com o escopo politico
de substituir a ditadura do presidente do Paraguai, Francisco Solano Lépez, por um
regime liberal, a guerra teve também ambigdes territoriais por parte dos trés aliados.
O Paraguai safa destruido também sob o aspecto demografico: ainda em 1888 a relacdo
entre homens e mulheres era de um para trés. No Uruguai, de 1875 a 1886, o poder era
assumido pelos militares, apoiados pelas classes superiores dedicadas ao comércio, as
financas, a industria e a criagdo de gado. Desejava-se garantir governabilidade, estabili-
dade, legalidade, ordem, introduzindo ao mesmo tempo a reforma da escola priméria e
popular. Sucediam-se na presidéncia Lorenzo Latorre (1876-1879), Francisco A. Vidal
(1879-1882), Maximo Santos (1882-1885), com o qual era introduzido o matrimdnio
civil, e Maximo Tajes (1886-1890), que levava a supressdo das corporagdes religiosas.
Com Tajes nascia o Banco Nacional, gracas ao qual o Uruguai se subtraia a tutela do
Rio de Janeiro e de Buenos Aires, dando maior espago aos investimentos britinicos,
em particular nas ferrovias, no transporte publico e na iluminacdo elétrica. Do ponto
de vista da situacdo religiosa e eclesial, ja durava dec€nios a controvérsia relativa aos
catélicos magons, ao avango do racionalismo também na universidade, a gradual infil-
tracdo da magonaria inspirada no defsmo naturalistico. Da parte catdlica, em oposicio
ao Clube Universitario (1868), surgia em 1875 o Clube Catdlico. Ao jornal radical e
liberal, capitaneado por La Razon e El siglo, padre Rafael Yeregui contrapunha, em
1871, El Mensajero del Pueblo, e o vigario geral da diocese, Mariano Soler, instituia
o Liceu de Estudos Universitarios (1877). Contemporaneamente, o salesiano padre
Lasagna fundava em Villa Colén o Colégio Pio, que seria definido “o grande abrigo da
ciéncia catdlica”. No dia 13 de julho, era erigida a diocese de Montevidéu, e o vigario
apostolico Jacinto Vera (1813-1881) tornava-se o primeiro titular. Sucedia-lhe dom
Inocéncio Yeregui (1833-1890) e, em 1891, Mariano Soler.

No Brasil imperial — sociedade monarquica, agricola, escravista, patriarcal, oficial-
mente catdlica — a um decénio de politica eclesidstica jurisdicionalista seguia, sobretudo

124 Cf. C. BruNo, Historia de la Iglesia in Argentina, vol. XI (1863-1880). Buenos Aires, Editorial
Don Bosco 1974, p. 59-75.

99



100  Parte I: De seu século para seu século

apos a Guerra da Triplice Alianca, a tendéncia a separagao entre Estado e Igreja; isso foi
acontecendo com a lei do ndo reconhecimento civil das corporagdes religiosas, em 1865,
com o avango do liberalismo, da magonaria, do positivismo e do laicismo, nos anos 70,
e enfim, o confisco dos bens eclesidsticos, nos anos 80. Tudo isto era acompanhado
da endémica falta do clero, diocesano e religioso, pelos dotes culturais e morais nem
sempre a altura das urgéncias pastorais. Paralelamente, desenvolvia-se a sensibilidade
pelo problema dos escravos: sobre 9.930.478 habitantes, eles chegavam a um milhao
e meio em 1872. Em 1850, era proibida a sua importagdo; em 1871, era promulgada
a lei que declarava livres os nascidos de escravas (a Lei do Ventre Livre); uma lei de
1884 proclamava livres todos os escravos que tivesse atingido os 60 anos; finalmente,
no dia 13 de maio de 1888, a princesa reinante, Isabel Cristina de Braganca (1846-
1921), casada em 1864 com o francés conde d’Eu, Luis Fernando Gastdo d’Orléans
(1927-1892), assinava a Lei Aurea, que abolia totalmente a escraviddo. Infelizmente,
a abolicdo ndo previa medidas para ajudar a passagem a liberdade. Surgiam graves
problemas também para quantos estivessem empenhados na acdo assistencial e pastoral,
ja sobrecarregados de trabalho em prol das diversas categorias de destinatdrios: resi-
dentes, imigrantes, indigenas.

Contemporaneamente, chegavam a plena maturagio na sociedade as idéias republi-
canas, difundidas desde os anos 70, sobretudo entre os oficiais do exército. No dia 15
de novembro de 1889 era proclamada pacificamente a republica.

9. A Franca entre 1875 e 1883

Dom Bosco procurava prevenir e dissipar nuvens ameagadoras na Franca dos anos
1879-1880.'> A histéria da nacdo que lhe era muito préxima estava presente como
poucas em suas narracdes histéricas, particularmente em rela¢do ao entrelagamento dos
acontecimentos do Reino sardo e da Itilia, bem como do Estado pontificio. O Sumdrio
cronoldgico da ultima edicdo da Histdria da Itdlia traz numerosas anotagdes telegra-
ficas, a partir de 1869, relativas aos “novos dissabores” entre a Franca e a Prissia: a
guerra que daf surgia, a derrota em Sedan, no dia 2 de setembro de 1870, a proclamacao
da terceira republica dois dias depois, o sangrento epis6dio da Comuna de Paris, com a
terrivel semana de sangue, de 21 a 28 de maio de 1871; mas, também, anotacdes sobre
a repercussao negativa dada pelo enfraquecimento politico e militar da Franca no fim
do Estado pontificio.'?¢ Encontram-se ainda, por volta de 1872 e 1873, fugazes acenos
a uma improvavel restauracdo mondrquica: “Especulacdes sobre a fusdo dos dois ramos
da Casa de Franca”, ou seja, entre o conde de Paris do ramo dos Orléans e o conde

125 Cf. cap. 28, § 3.
126 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 495-499, OE XXXVII 495-499.
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de Chambord, sobrinho de Carlos X de Bourbon, destronado pela revolu¢do de julho
de 1830 e substituido pelo liberal Luis Felipe d’Orléans (1773-1850); “proclamacio
do Conde de Chambord”, entrincheirado em posi¢des absolutamente retrogradas.'?’
O Sumdrio termina com duas simples informagdes: a morte de Napoledo III, em 9 de
janeiro de 1873, e a abdicacdo de Amadeu de Savdia do trono da Espanha, em 11 de
janeiro (a ele tinha subido em 16 de novembro de 1870).'%

A reconstrucdo nio levava em conta a complexidade da histéria da nagéo transal-
pina, econdmica, social e culturalmente mais complexa e evoluida que o fragil agregado
de entidades estatais e regionais recentemente reduzidas a unidade na Itdlia. Apesar do
intenso crescimento do mundo eclesidstico entre 1830 e 1880, continuavam persis-
tentes no tecido social francés os principios de 1789, sobre os quais era construida a
primeira reptiblica. A revolug@o das comunicagdes, o desenvolvimento da agricultura
e a progressiva industrializacdo diferenciavam a sensibilidade e as mentalidades, com
a cada vez mais profunda radicalizag@o das idéias liberais e republicanas na burguesia,
a crescente proletarizacdio operdria e o surgimento do socialismo, assim como com o
avango do laicismo e do anticlericalismo.'?

A Revolugdo de 1848 obrigava Luis Filipe a abdicar, propiciando o retorno da
republica e da democracia politica com a instituicdo do sufrdgio universal: os elei-
tores passavam de 250 mil a 9 milhdes. Depois das elei¢cdes de 23 de abril, Assembléia
Constituinte, nitidamente republicana, nomeava no lugar do governo uma Comissio
Executiva de cinco membros conservadores e anti-socialistas. A ordem de fechar os
atteliers sociaux provocava uma violenta rebelido, de 23 a 26 de junho, com o assas-
sinato também do arcebispo de Paris, Auguste Affre. Em 10 de dezembro, as elei¢des
conduziam Luis Bonaparte a presidéncia. O novo regime era bem acolhido pelo clero
e pela maioria dos catdlicos que trabalhavam para tornd-lo moderado e tolerante, mas
enfraquecia os catdlicos sociais e comprometia os catolicos liberais, e sobretudo tornava
mais resoluta a oposi¢éo leiga e socialista.'*

Gragas a tantas medidas em favor do ensino livre e da assisténcia social, fazia-se
mais compacto o alinhamento do clero e dos catélicos conservadores e intransi-
gentes, que se engajavam de bom grado no golpe de estado do principe-presidente, em
2 de dezembro de 1851, prelidio da restauracdo imperial aprovada pelo plebiscito de
2 de dezembro de 1852. Sdo naturalmente compartilhadas e unificadas as iniciativas
para a defesa do papa, e destinadas a reconstitui¢do de uma sociedade catdlica teocratica

127 Sobre Dom Bosco e o Conde de Chambord, Cf. cap. 31, § 2.

128 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 499; OE XXXVII 499.

129 Cf. G. CroLvy — Y.-M. HiLAIRE, Histoire religieuse de la France contemporaine 1800-1880.
Toulouse, Privat, 1985, p. 313-329; J. B. DUROSELLE, Les débuts du catholicisme sociale
en France (1822-1870). Paris, Presses Universitaires de France, 1951; H. RoLLET, L’action
sociale des catholiques en France (1871-1940). Paris, Desclée de Brouwer, 1950.

130 Cf. G. CHoLvY - Y.-M. HILAIRE, Histoire religieuse de la France... 1800-1880, p. 96-98.
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e ultramontana, propugnada e animada pelo “papa leigo dos gauleses”, Luis Veuillot,
e do jornal amplamente difundido L’Univers. A ele se opunha, com fragil eficicia, a
exigua minoria catélica liberal, posta em gravissimas dificuldades pelo Silabo em 1864,
enquanto crescia em viruléncia a oposi¢@o republicana, democrética, laicista e anticle-
rical, sempre mais difundida gracas a capilar e habil propaganda ideolégica em todos os
estratos sociais.'* Com as elei¢cdes de 1876, ela podia contar com a maioria na CAmara,
acrescida pelas eleicdes de 1877. As elei¢des de fevereiro de 1879 assinalavam a vitéria
republicana também no Senado. Havia terminado a “republica dos duques” do presi-
dente Mac-Mahon (1871-1879) e, no dia 5 de fevereiro, era eleito a presidéncia Jules
Grévy (1807-1891), com a instauracdo, a pleno titulo, da “republica dos republicanos”.
Além disso, nos dirigentes e em largas faixas de militantes, ela era solidamente ocupada
pela magonaria, enquanto se tornavam mais tangiveis o distanciamento da pratica reli-
giosa dos notdveis e do mundo do trabalho — artesdos e operdrios da indistria — e o
avanc¢o do positivismo cientifico, do livre pensamento e do anticlericalismo.'??

Era o inicio do processo sem retorno de laicizacio e seculariza¢do do Estado, reso-
lutamente pilotado por homens fascinados pelos principios de 1789 e pelo racionalismo
cientificista, que atingiria expressdes extremas nos primeiros anos do séc. XX. Desde o
inicio, porém, atingia o cerne de todo o porvir: a formacdo das geragdes em crescimento
na escola publica, onde se forjava o futuro da sociedade.'* Na nova era republicana e
leiga, a escola devia educar a “dar a César o que é de César”, e “tudo era de César”, ou
seja, do Estado.!** Apareciam, no giro de poucos anos, uma série de leis, promovidas,
em grande parte, pelo meticuloso Jules Ferry (1832-1893), apoiado por dois resolutos
colaboradores, Paul Bert (1853-1886) e Ferdinand Buisson (1841-1932).!% Uma lei de
9 de agosto de 1879 dispunha que, em quatro anos, cada departamento deveria dotar-se
de uma escola normal estatal para instrutores e outra para instrutoras (art. 7). Ao pessoal
religioso ja se antevia grandes dificuldades quando, no precedente dia 15 de margo
Jules Ferry, apresentara um projeto de lei sobre a composi¢do das comissdes de exame
dos estudantes das universidades livres. Nela, sem nenhuma légica juridica, havia intro-
duzido um artigo, o 7°, segundo o qual se proibia aos membros das congregacdes reli-
giosas ndo autorizadas dirigirem um instituto de ensino publico ou privado, ou de neles

B Cf. G. CHoLvY - Y.-M. HILAIRE, Histoire religieuse de la France... 1800-1880, p. 221-233.

132 Cf. G. CHOLvY — Y.-M. HILAIRE, Histoire religieuse de la France contemparaine.... 1880-1930,
Toulouse, Privat, 1986, p. 96-98.

133 Cf. G. CHoLvY - Y.-M. HILAIRE, Histoire religieuse de la France... 1800-1880, p. 234.

134" A. DANSETTE, Histoire religieuse de la France contemporaine: de la Révolution a la Troisiéme
République. Paris, Flammarion, 1952, p. 475; Cf. M. CRUBELLIER, L’école républicaine 1870-
1940: esquisse d’une histoire culturelle. Paris, Editions Christian, 1993.

135 Cf. “v. Lois scolaires”, in: F. BuissoN (ed.), Nouveau Dictionnaire de pédagogie et d’instruction
primaire. Paris, Hachette, 1911, p. 1093-1101, 1103-1108; A. DANSETTE, Histoire religieuse
de la France contemporaine: sous la Révolution a la Troisiéme République. Edition revue et
corrigée. Paris, Flammarion, 1952, p. 73-98.
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ensinar. Aprovado pela Camara, no dia 9 de julho, o artigo era recusado pelo Senado
em janeiro de 1880. O governo intervinha com dois decretos, de 29 de margo de 1880,
que recuperavam um ordenamento do ministro da Justi¢a Portalis: dentro de trés meses,
a Companhia de Jesus na Franca devia dissolver-se e abandonar os préprios institutos,
enquanto as outras congregacdes nao autorizadas — exceto cinco: os Irmaos das Escolas
Cristas, os Sulpicianos, os Lazaristas, os membros das Missdes Estrangeiras de Paris
e os Padres do Espirito Santo — deviam pedir autorizacéo, sob pena de dissolugéo.'*
No dia 18 de margo de 1880, Jules Ferry privava do titulo de universidade os cinco
ateneus instituidos pela Igreja, em 1875, e a Lei Camille Sée, de 21 de dezembro de
1880, autorizava o ministro da Instrucdo Publica a abrir externatos secundérios femi-
ninos transformaveis em internatos; em base a lei de 26 de julho 1881, era fundada a
Escola Normal Superior de Sevres, para a preparagdo dos mestres na escola secunddria
publica. Outra lei, de 13 de junho de 1881, estabelecia a gratuidade absoluta do ensino
primadrio nas escolas e asilos publicos (art. 1). A lei de 18 de junho de 1881 impunha a
obrigacdo do titulo de habilitacdo ao ensino primdrio para os instrutores e instrutoras
das escolas publicas e livres (art. 1). Mais drastica era a lei de 28 de margo de 1882,
sobre a obrigacdo escolar, dos seis aos treze anos completos, e a laicidade do ensino
primadrio, a partir dos programas e dos textos (art. 1 e 3). No dia semanal de repouso,
os pais poderiam prover a instrucdo religiosa dos filhos, fora dos edificios escolares.
Nas escolas privadas, o ensino religioso era facultativo (art. 2). A lei de 30 de outubro
de 1886 radicalizava a laicidade de todas as escolas publicas, sendo admitidos a ensinar
nelas somente pessoas leigas (art. 17).1*7 Outras medidas eram destinadas a excluir os
sinais religiosos da vida social.!®

Nos anos 70-80, a maioria dos catdlicos mostra-se indisposta ao regime republicano.
O catolicismo parece ligado a uma politica genericamente mondrquica e restauradora,
quando ndo reaciondria, como a propugnada por Louis Veuillot e dom Louis Pie (1815-
1880), bispo de Poitiers, cardeal em 1879. Somente um ter¢o dos bispos tinha atitude
favoravel a republica. Pouquissimos eram os prelados republicanos, seguido por uma
fragil minoria de padres.'® Ficava condicionada também por isso a sensibilidade pelos
problemas sociais, inadequada a irrup¢do da questdo operdria, sobretudo nos centros
onde se concentravam as massas atraidas pelo processo de industrializagdo, muito mais
adiantado na Franca que na Itilia ou na Espanha. Paris, por exemplo, dos 700 mil habi-
tantes do inicio do século passava, em 1881, a 2.800.000. Distante da republica, uma

136 A. DANSETTE, Histoire religieuse de la France contemporaine... Paris, Flammarion, 1952,
p- 74-84.

137 Sobre a “escola piiblica tornada leiga”, confira as densas pdginas de Y.-M. Hilaire, in: G.
CHoLvY — Y.-M. HILAIRE, Histoire religieuse... 1880-1930, p. 57-59.

138 A. DANSETTE, Histoire religieuse de la France contemporaine..., p. 95-97.

139 Cf. A. DAaNSETTE, Histoire religieuse de la France contemporaine. Sous la Troisiéme
République, p. 37-51
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consistente parte da cultura cat6lica dominante ndo estava menos distante de todas as
demais formas de socialismo e dos debates sobre as condicdes reais dos trabalhadores,
das relacdes entre capital e trabalho e da justiga social, lancando apenas frageis pontes ao
mundo operario e as respectivas mentalidades e linguagens. Agiam, indubitavelmente,
as Conferéncias de Sdo Vicente, o Patronato dos Aprendizes, os Circulos Operdrios, que
a Unido das Associacdes Operdrias Catdlicas tentava agregar, dando origem a Unifo
das Obras Catdlicas da Franca. Todavia, muitas vezes elitistas, sobretudo no ambito
formativo e moral, podiam parecer menos inseridas nos aspectos mais concretos e graves
postos pela revolugdo industrial e pelo crescente proletariado urbano.'*® Ledo XIII espe-
rara um alinhamento mais decidido a nova ordem republicana do Estado por parte da
Igreja da Franca, tanto fiéis como eclesidsticos. Procurava persuadi-los com a enciclica
Au milieu des sollicitudes, de 20 de fevereiro de 1892, com a qual convidava explicita-
mente a aceitar a constitui¢ao republicana, embora procurando influenciar na melhoria
da legislagéo. Mas, no momento, a opera¢do nao teve o sucesso desejado.!*! Trata-se da
representagdo esquemadtica de uma situacdo muito mais complexa, a cuja construgio
contribuiram, com incertezas, magoas, ambigiiidades e endurecimentos, todas as tendén-
cias.'* Essa era a Fran¢a que Dom Bosco percorria entre os anos 1874 ¢ 1886.

10. O mundo sociopolitico na Espanha ao redor de 1886

Também a cansativa e entusiasmada permanéncia de Dom Bosco, de 8 de abril a 6
de maio de 1886, em Sarria-Barcelona acabava por contrapor ideologicamente catdlicos
observantes e conservadores a laicistas liberais e radicais. Pessoalmente, Dom Bosco
permaneceu totalmente alheio a polémica dos jornais, mas sua figura e obra, e o préprio
sistema educativo, ndo foram ignorados por nenhuma das diferentes tendéncia.

Por outro lado, ele se encontrava mentalmente da parte dos que estavam posicio-
nados no fronte da genuina integridade catdlica, de fato unida a fé monarquica e a
ordem constituida. Antes, a0 menos por certo tempo, ele tinha simpatizado com as
dltimas fases do movimento carlista, que em datas sucessivas com Carlos V (1788-
1855), Carlos VI (1818-1861) e Carlos VII (1848-1909), tinha dado origem a bem trés
guerras civis destinadas a restauracio monarquica em sentido intransigentemente cato-
lico. As primeiras duas aconteceram nos anos 1834-1840 e em 1860, contra a rainha
Isabel, aberta ao regime constitucional instaurado com o Estatuto Real, de 1834.

Com os ministérios presididos por José Maria Queipo de Llano, conde de Toreno,
e Juan Alvares Mendizdbal seguiram-se as cldssicas medidas liberais de laicizaco do

140 Cf. P. PIERRARD, Enfants et jeunes ouvriers en France (XIX¢-XX¢ siecle). Paris. Les Editions
Ouvrieres, 1987, p. 170-195; G. Veruccl, Cattolicesimo e laicismo..., p. 55-69.

141" Cf. E. Guerriero; A. Zambarbieri (org.), La Chiesa e la societa industriale (1878-1922), Parte
L. Cinisello Balsamo (Milano), Edizioni Paoline, 1990, p. 337-349.

142 G. CHoLvY; Y.-M. HILAIRE, Histoire religieuse de la France... 1880-1930, p. 67-95.
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Estado: em 4 de julho de 1835, supressdo da Companhia de Jesus e apreensdo de seus
bens; em 25 do mesmo més, supressdo dos mosteiros e conventos com menos de doze
professos e a relativa apreensdo das propriedades; e em 11 de outubro, supressdo de
grande parte das ordens e congregacdes religiosas. Com decreto de 19 de fevereiro, a
obra de expropriacdo aperfeicoava-se com a colocagdo a venda de todos os bens perten-
centes as corporacgdes suprimidas. Se ndo responderam as expectativas do erdrio, essas
medidas tiveram enorme impacto, politico e social, mais do que religioso, favorecendo
sobretudo os especuladores e as classes ja economicamente fortes, e aproximando-as,
em parte, as idéias liberais. Enfim, a a¢do reformadora era completada, em 8 de margo de
1836, pelo decreto que suprimia “todos os mosteiros, conventos, colégios, congregagoes,
além das casas de comunidades ou institui¢des religiosas masculinas, inclusive aquelas
dos clérigos regulares e das quatro ordens militares e de Sdo Jodo de Jerusalém, exis-
tentes na peninsula, nas ilhas adjacentes e nas possessoes espanholas da Africa”.'43

Era nitida a oposicdo do carlismo identificado com a causa da religido catdlica,
apoiado na alianca entre trono e altar. Por isso, ele envolvia mais de um em Valdocco
e, de alguma forma, também Dom Bosco. Estes viviam com particular apreensdo o
“sexénio revoluciondrio” (1868-1874). E era particularmente apaixonada a participacao
emotiva na guerra mais consistente e generalizada, combatida por Carlos VII, primei-
ramente no verdo de 1869, depois no declinio do reino de Amadeu de Savdia, contra a
precéria republica (1873-1874), terminada em 28 de dezembro de 1874, com a restau-
racdo borbdnica realizada pelo filho de Isabel, Alfonso XII (1874-1885). Este assinava
em 1876 uma nova constitui¢do, em vigor até 1931, coerente com o préprio programa:
“Catdlico como meus antepassados e liberal com meu século”.

Sobre os fatos, a partir de 1868, encontram-se escassas e breves anotag¢des no citado
Sumdrio Cronoldgico da Historia da Itdlia: exilio de Isabel II na Franga, em 29 de
setembro de 1868 — sob pressdo do liberalismo democritico burgués, em todo caso
mondrquico, apoiado pelos emergentes movimentos socialista, republicano e andrquico
—; oposicdo da Franca a candidatura, apoiada pela Prussia, do principe de Hohenzollern
ao trono de Espanha; abdicagdo de Isabel, em 25 de junho de 1870, em favor do filho
Alfonso XII; em dezembro 1870, eleicdo ao trono da Espanha de Amadeu de Savédia
(jamais reconhecida por Pio IX); no dia 14 de abril de 1872, chamado as armas feito
por Carlos VII a seus seguidores e a todos os espanhdis; em18 de julho, atentado em
Madri contra o rei Amadeu e, em 11 de janeiro, sua abdicacio ao trono;'* por fim, a
proclamacio da republica em fevereiro de 1873.'*> Segundo os “alinhados” e os apon-
tamentos de Dom Bosco sobre sonho de Paris e Roma de 1870, o “Grande Guerreiro”

143 Cf. V. CARceL Orri, Politica eclesial de los gobiernos liberales espaiioles (1830-1840).
Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 1875, p. 267-275, 285-294, 304-312; R. Garcia
ViLLosLaDA (ed.), Historia de la Iglesia en Esparia. Vol. V. Madrid, BAC, 1979, p. 134-145.

14 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1887, p. 495, 498-499.
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deveria ser o rei Carlos, que, vindo do Norte (da Espanha ou da Itilia), libertaria o papa
prisioneiro. 46

Em 1872, indo a Espanha, a fim de se pdr como chefe de seus seguidores, que
tinham iniciado as hostilidades, acompanhado do conte Servanzi, guarda nobre de Sua
Santidade, Carlos VII visitaria o Oratdrio para interrogar Dom Bosco sobre a sorte que
o0 esperava, tendo como resposta o conselho de agir com reta intencdo se quisesse ter a
béngdo de Deus.'*” Escrevendo de Roma, ao padre Francesia em marco de 1875, Dom
Bosco acrescentava em um posficio: “Ao padre Tomatis: parece que os Carlistas vao
adiante”.'”® Naqueles dias, devia partir para Madri dom Jodo Simeoni, nomeado, no dia
6 de abril de 1875, pré-nincio apostdlico e legado a latere junto a Afonso XII em Madri,
enquanto no norte da Espanha ferviam as lutas. Ali permanecia até a nomeag¢do como
secretario de Estado em fins de novembro 1876. Em 2 de junho, tarde da noite, entre
Dom Bosco e um grupo de fiéis colaboradores o discurso caia sobre Carlos VII e a dele-
gacdo de Simeoni junto a Alfonso XII. A quem observava que aquilo teria trazido muito
dano a causa carlista, Dom Bosco observava que nfo era assim, interpretando a seu
modo o pensamento do Santo Padre. “Este — dizia — mandava seu nincio a capital, ndo
ja reconhecendo o governo existente, mas dirigindo-se a quem tem o poder executivo na
mao — pro tempore existente —a fim de ultimar as tratativas; contentissimo por ultima-las
com outros ou com Carlos VII caso fosse a Madri, ou seja, que tivesse a for¢a executiva
na mio. E isso — acrescentava — € o verdadeiro sentido da coisa. Estando eu em Roma
neste inverno, falei varias vezes com dom Simeoni sobre isso, e tendo-lhe perguntado o
que pensava fazer em Madri, disse-me que levaria duas credenciais do Santo Padre, uma
nominatim para Afonso XII, e outra em branco, na qual poderia escrever os nomes € as
coisas que aconteceriam caso ja ndo encontrasse Alfonso XII ou outra causa prevalente.
Eu falei sempre abertamente em favor de Carlos VII; mas vi justamente que em Roma
ndo se pensava Como eu pensava, e tive que retornar mais circunspeto”.' E uma interpre-
tacdo muito subjetiva da politica pontificia substancialmente cética em relacdo a Carlos
VII e favoravel a Alfonso XII, embora recalcitrante em acolher a inevitavel revisiao da
Constitui¢ao em sentido liberal, querida por Cénovas del Castillo (1828-1897), o esta-
dista fautor da tolerancia e do termo na solucdo dos problemas, que dominaria como
protagonista a politica espanhola por mais de vinte anos.'*

145 Uma répida reevocagio dos acontecimentos oferece V. CARCEL ORTi, “La revolucién burguesa
(1868-74)”, in: R. Garcia ViLLosLapa (ed.), Historia de la Iglesia en Esparia, vol. V,
p. 227-276.

146 C. RoMERo, 1 sogni di Don Bosco. Edizione critica. Turim — Leumann, Elle Di Ci, 1978, p. 25.

147 MB X 1248-1250. Carlos VII néo devia ser desconhecido a Dom Bosco, se “se sabia que hé
um tempo Dom Carlos tinha estado vérias vezes em Roma para encontrar Dom Bosco e que,
passando por Turim para ir comegar a guerra, tinha vindo ao Oratdrio para falar com ele” (MB
X1 127).

148 Carta de 12 de margo de 1875, E 1I 468.

149" G. BARBERIS, Cronichetta, quad. 1, p. 43-44.
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O golpe de estado, em 3 de janeiro de 1874, do general anti-carlista Manuel Pavia y
Rodriguez de Albuquerque (1827-1896), seguido de incolores ministérios reaciondrios,
levava ao fim a asfixiada republica, com o restabelecimento da monarquia e a procla-
magcdo do rei Alfonso XII em dezembro. Derrotado em 1876, Carlos VII era obrigado a
abandonar a Espanha. No dia 3 de janeiro de 1886, registra-se ainda a visitaa Dom Bosco
— que dois meses depois iria a Espanha — de um advogado francés, que se dizia indo a
Veneza para encontrar Carlos VII. O desconhecido revelava tratar-se de restaurar na
Europa as antigas monarquias borbdnicas, a comegar da Espanha, e pedia-lhe conselho e
béngdo da parte dos principes daquelas Casas. Dom Bosco declarava sua incompeténcia
na matéria; por outro lado ndo entendia fazer nada contra a Franca, que hospedava vérias
de suas obras. Seu conselho era que, se ndo existisse certeza de sucesso, danos imensos
sobreviriam a Espanha. Como quer que fosse, dava sua bén¢do, mas num tnico sentido,
isto €, que fosse “feita a santa vontade de Deus em todas as coisas, e nada mais”."!
Carlos VII morria em Varese, Itdlia, no dia 18 de julho de 1909.

Chegando a Barcelona, Dom Bosco encontrava uma Espanha que conseguira nota-
veis vantagens do regime constitucional parlamentar moderado, instaurado em 1876 e
prosseguido, também depois da morte de Alfonso XII, “o pacificador”, com a regéncia
da segunda mulher, a rainha Maria Cristina de Habsburgo-Lorena. Tinha-se desenvol-
vido, de fato, vasta obra restauradora da hierarquia e do clero, sobre tudo do regular,
com florescimento excepcional dos institutos religiosos, embora acompanhada por
crescentes sinais de anticlericalismo, do qual era corifeu no plano politico Prixedes
Mateo Sagasta (1825-1903), o antagonista de Céanovas del Castillo.’> Também no
plano econdmico, o liberalismo tinha dado lugar a um proficuo periodo de expansio da
burguesia financeira e a um decisivo impulso ao desenvolvimento industrial. A expor-
tacdo para a Franca, Inglaterra e Bélgica de notdveis riquezas minerais da peninsula
tinha favorecido o afluxo de capitais, tornando possivel a construgdo de novos tragados
ferrovidrios, o desenvolvimento das comunicacdes e dos relacionamentos, a ampliacio
daindustria téxtil catald, e a criacdo e a extraordindria expansio do complexo industrial e
financeiro da Biscalha. Em vinte anos, os Bascos subiram ao primeiro lugar na inddstria
pesada, nos transportes maritimos, no sistema bancério espanhol. Também Barcelona
revelou extraordindrias potencialidades financeiras, expressas na grande Exposicdo
Internacional de 1888 e na excepcional expansdo edilicia. Naturalmente, reforcava-se
também o tradicional catalanismo, que nio negava sua pertenca a Espanha, mas contes-
tava a homologa¢ao da Catalunha a Castilha. No mais, j4 caminhava ha muitos decénios

130 Cf. G. MARTINA, Pio IX (1867-1878), p. 335-351; P. A. OLEA Avrvarez, El carlismo v la iglesia
durante el iiltimo decenio del pontificado de Pio IX (1868-1878). Roma, Pontificia Universita
Gregoriana, 1989, p. 217-226.

51 MB XVIII 28-29.

152 Cf. J. M. Cuenca ToriBio, “El catolicismo espafiol en la restauracién”, in: R. GARcia
VILLOSLADA, Historia de la Iglesia, vol. V, p. 277-282.
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na regido um conspicuo movimento operdrio, com aberturas as doutrinas socialistas
de Bakunin, difundidas a partir de 1869 por seu discipulo Fanelli. Além disso, em
Barcelona fora fundada, em 1870, a Federacdo Regional da Internacional, de decla-
rada tendéncia anarquica. Nas regides influenciadas por Madri, entretanto, prevalecia
a ades@o ao marxismo, e a dissolucdo da Internacional de 1874 seguia-se, em 1879, a
fundac@o do Partido socialista espanhol (PSOE).!

Em 1886, Dom Bosco encontrava as forgas catélicas politicamente fracionadas em
vérias correntes: integristas com o Silabo (Deus, Pétria, Rei), como F. Sarda y Salvany,
fundador e diretor da Revista Popular; carlistas de estreita observancia (Rei, Pétria,
Deus) e carlistas moderados partidarios de Jaime, filho de Carlos VII; cat6licos que, com
Alexandre Pidal, aceitavam o liberalismo politico como mal menor; liberais catélicos,
como Francisco Silvela (1845-1905) e o irmao Manuel (1830-1892), politicos militantes,
e Francisco Lastres, os tltimos dois em contato com Dom Bosco desde o ano anterior;">*
outros protagonistas da especificidade regional na Catalunha e nos paises bascos.

153 Cf. J.VicEns VIves, Profilo della storia di Spagna. Turim, Einaudi, 1966, p. 134-150.
154 Cf. cap. 33, § 5.



Segunda parte
DOM BOSCO PADRE DOS JOVENS NA IGREJA EM TURIM

Introducao

Os primeiros quarenta anos da vida de Dom Bosco, do ponto de vista civil ou ecle-
sidstico, sdo quase totalmente relacionados a terra de origem. Ele vai querer ser padre,
enfrentard resolutamente o seu dificil itinerdrio, percorrerd os primeiros vinte anos, e
mais, de ministério sacerdotal como membro do clero da arquidiocese de Turim. Nesta,
ele realiza também a prépria formagdo humana, cristd e eclesidstica: primeiramente
na escola de latinidade e no semindrio de Chieri (1831-1835, 1835-1841), depois no
Pensionato Eclesidstico do te6logo Guala, em Turim.

No interior dessa vocacdo, com alguma aspirag@o transitéria a vida consagrada ou
as missdes, ele se inclinard para a assisténcia e educagdo da juventude, que serd op¢ao
exclusiva e definitiva em um ano bem preciso: 1846.

A vocacdo nio ficard encerrada em si mesma. Vai se inserir numa paixao mais geral
pelo apostolado popular, voltado de modo prevalente as camadas inferiores e médias,
de onde geralmente provinham os jovens dos quais se ocupara.

Os capitulos desta Segunda Parte sdo polarizados, por isso, ao redor de dois temas
dominantes, a vocacdo popular de base e a opc¢do juvenil. Os primeiros quatro refe-
rem-se a génese e ao desenvolvimento de Dom Bosco padre dos jovens. Os outros
cinco tratam das vicissitudes e iniciativas assistenciais que resultam da opgdo educa-
tiva e pastoral, amadurecida e consumada entre a primavera e o verdo de 1846 com a
fundagdo do Oratério de Sdo Francisco de Sales em Turim, Valdocco.

Relaciona-se com ela a primeira repercussdo e notoriedade principalmente regional
de padre especialista da educagao juvenil na cidade de Turim, com um método préprio,
que apresenta todas as caracteristicas do que somente depois de decénios ele mesmo
chamard de “sistema preventivo”. Emerge, também, nos tracos fundamentais a espiri-
tualidade que transmite aos colaboradores e colaboradoras, estendendo-a aqueles que,
associados de modo variado, ele animaré nos préximos trinta anos.

Tudo € realizado por ele em perfeita sintonia com o ordindrio diocesano, a partir
da opgdo de trabalhar entre os jovens, dedicando-se exclusivamente a eles. Apenas nos
dltimos desses vinte anos — 1841-1860 — ele ird encaminhando-se gradualmente para a
constitui¢do da Sociedade Salesiana, como congregagdo de consagrados. Os primeiros
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votos, seus e do primeiro grupo, sdo de 1862, o “decreto de aprovacdo” da Sociedade de
Sao Francisco de Sales chega em 1864, a aprovagdo pontificia é dada em 1869.

Ainda em 3 de setembro de 1861, escrevia ao te6logo Alessandro Vogliotti, reitor do
Semindrio Arquiepiscopal de Turim: “O senhor sabe que ha vinte anos eu tenho sempre
trabalhado e ainda trabalho, e espero consumar a minha vida trabalhando, pela nossa

9 ]

diocese, e reconheci sempre a voz de Deus na voz do superior eclesidstico”.

' Em1459.



Capitulo 1l

UM MENINO DO CAMPO QUE SONHA SER PADRE (1815-1831)

1815
1817
1823
1824
1825

1827

1828
1829

1830

16 de agosto: nascimento de Dom Bosco no municipio de Castelnuovo d’ Asti
morre-lhe o pai

dezembro: Giovanni aprende a soletrar com um camponés

3 de novembro: escola em Capriglio com padre Lacqua

marco: termina a escola em Capriglio; retoma-a por poucos meses a partir de
novembro

maio: sonho vocacional

Quaresma: catequese paroquial

préximo a Pascoa, a primeira comunhéo

fevereiro: servigal na casa dos Moglia, em Moncucco

outono: retorno aos Becchi

5-7 de novembro: encontra padre Calosso

21 de novembro: morte improvisa do padre Colosso

dezembro: divisdo dos bens e separagdo de Antonio

Giovanni retoma a escola em Castelnuovo?

Num campo cultivado por gente trabalhadora e confiante na Providéncia, nascia
um menino que nada sabia, assim como os seus, das grandes revolucdes culturais e
politicas pela liberdade em ato ou em gestacdo na Europa e das quais, mais tarde, ndo
serd apenas expectador. Tendo ficado 6rfao de pai com menos de 2 anos, no alvorecer
da pré-adolescéncia acariciava o sonho de ser padre. Devia, porém, confrontar-se com
a insuficiéncia de meios financeiros € com o meio-irmao Antonio. Este queria todos os
familiares voltados para o trabalho, a fim de conservar e melhorar a prépria condicio
de pequenos proprietdrios e rendeiros de terra. Jodo sempre recordard a oposicdo de
Antonio com dissenso ndo trangiiilo e com evidente insatisfacio. Ao mesmo tempo,

2 Cf. com algumas corre¢des em J. KLEIN - E. VALENTINI, “Una rettificazione cronologica delle
‘Memorie di San Giovanni Bosco’”, Salesianum 17 (1955), p. 581-610.
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fard aparecer constantemente em primeiro plano o apoio incondicionado da mae que,
contudo, buscava a imparcialidade e evitava até o fim o choque frontal com o filho
do falecido marido. Com a normal divisdo do niicleo familiar primitivo, seguida da
chegada a maioridade de Antonio, o sonho podia concretizar-se com o inicio do curso
de latinidade, plataforma obrigatéria dos sucessivos estudos eclesidsticos.

Nesse himus se aprofundam as raizes psicoldgicas e mentais do homem e do padre:
parcimonioso com os grandes valores que haveria de ter entre as maos, seguro e cauteloso
nos negdécios, simples e prudente, habil em tornar-se aceito e alcangar resultados, tenaz e
flexivel na realizac@o de seus projetos “para a maior gléria de Deus e a salvac¢do das almas”,
como podia ter ouvido nas pregagdes e instrucdes catequéticas e morais. Encarnava quanto
fora sentenciado por Lamartine: “Da terra trabalhada ndo nasce apenas o trigo, mas a cultura
toda”, a do empreendedor, do inovador, do construtor.

1. Génese de Dom Bosco numa familia camponesa

Giovanni nasce em 16 de agosto de 1815, na casa do arrendador Giacinto Biglione,
no povoado Morialdo, localidade dos Becchi, municipio de Castelnuovo d’ Asti, diocese
de Turim, filho de Francesco Luigi (1784-1817) e Margherita Occhiena (1788-1856),
casados em 6 de junho de 1812. A data de nascimento estd fixada a pag. 145 do livro
dos batizados da paréquia de Santo André, em Castelnuovo d’Asti. Ali se registra em
17 de agosto: “Giovanni Melchiorre Bosco, filho de Francesco e Margherita Occhiena,
nascido a tarde do dia anterior (“heri vespere natus’), foi solenemente batizado pelo
padre Guiseppe Festa, sendo padrinho Melchiorre Occhiena e madrinha Maddalena
Bosco, vitiva de Secondo Occhiena, desta localidade”.

A familia naquela data, além dos pais e do recém-nascido, completava-se com
Antonio (1808-1849), filho do primeiro casamento de Francesco, e Giuseppe Luigi,
nascido em 1813. Com eles vivia também a avé paterna, Margherita Zucca (1752-
1826). Havia ainda na casa “dois servicais do campo”.?

Sob ameaga de um processo judicial pretendido por Biglione a causa de inadim-
pléncia contratual, Francesco se prevenira, para qualquer eventualidade, adquirindo, em
17 ou 18 de fevereiro de 1817, uma modesta construc¢do disposta de depdsito de feno
e estala, chamada em seguida de “casinha dos Becchi”, a “Belém salesiana”, porque
considerada erroneamente como aquela em que nascera Giovanni Melchiorre.*

3 MO(1991)30-31. Notestamento paterno os nomes dos filhos séo indicados deste modo:”Giuseppe

Antonio seu filho e da falecida Margherita Cagliero, e Giuseppe Luigi, e Giovanni Melchiorre
seus outros filhos do segundo casamento, todos em partes e por¢des iguais, € COmo 0S mesmos
sdo ainda meninos, e criancas lhes providencia um tutor na pessoa da dita Margherita Ochiena,
respectiva mae e madrasta e Giovanni Zucca, filho do falecido Giambattista seu primo”.

4 Cf. P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale (1815-1870). Roma, LAS, 1980,
p. 12-15.
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Francesco morria em 11 de maio de 1817.° Giovanni estava para completar 21 meses.
O que ele descreve sobre a prépria percep¢do da morte do pai,® expressdo de um contra-
golpe ndo passageiro, pode ser considerado também como sedimentacdo posterior de
evocagdes maternas e da propria progressiva tomada de consciéncia da condicdo de 6rfao,
sempre muito afeicoado a mae. Esta, por natural energia fisica e moral e adquirido senso
de responsabilidade, assumia solicita o papel de mée paterna no governo firme e prudente
do ja consolidado miicleo familiar. Ndo se subestime, porém, préxima aos pequenos
sobrinhos, a figura protetora do jovem tio Michele, sete anos mais novo que Margarida.
Ele trabalhara por cerca de vinte meses com o cunhado Francesco Bosco para integrar o
dote da irma, que os Occhiena puderam constituir somente em pequena parte em dinheiro,
23 sobre 150 liras novas.” Por isso, a busca da figura paterna por Giovanni em sacer-
dotes benévolos e prudentes ndo parece revelar-se jamais ansiosa: nesse contexto parental
s6lido e soliddrio tal figura ja deve ter sido suficientemente interiorizada.?

Trés dias antes de morrer, o pai ditara o proprio testamento ao notdrio. Como
observa Pietro Stella, “apesar da perspectiva de perder a propriedade, Francesco Bosco
deixava terra e animais. No conjunto podia-se dizer que fora um homem respeitdvel no
circulo dos rendeiros da regido (...). Em maio de 1817, tinha em seu nome oito lotes
de terra para pastagem, plantacdo ou vinha, da extensdo de 272 tdbuas (103,63 aras)
[antiga medida de superficie; uma ara quadrada = 100m?n.d.t]; eram precisamente 2,73
hectares no valor de 686 liras novas. Os lotes eram fragmentados entre a localidade
dos Becchi e territérios ndo distantes. O depésito de feno-estala nos Gaj comprado do
Graglia [a “casinha dos Becchi”] valia 100 liras, ou seja, menos de algumas cabegas de
gado. Francesco tinha também gado bovino no valor total de 494 liras: dois bois, dois
novilhos, duas vacas, além de uma égua. O restante de seus haveres era formado por
ferramentas agricolas, roupas, mobilia e utensilios domésticos. Deixava ao todo méveis
e imodveis que chegavam a 1.131,3 liras, além dos débitos num total de 445,95 liras”.
“A parcimonia camponesa no manejo do dinheiro — adverte Pietro Stella, em referéncia
a um mundo ndo distante da mesma mentalidade futura de Dom Bosco — serve para
explicar como Francesco tivesse deixado uma quota tdo conspicua de débitos. Deve-se
pensar que, seguindo justamente o sistema camponés, fosse arredio a privar-se do pouco
dinheiro que tinha e mais inclinado a pagar suas dividas com trabalho e produtos agri-
colas. Em anos de colheita escassa a parcomdnia camponesa tornava-se corajosa defesa
das poucas reservas possuidas. Explica-se assim a rarefacdo, antes, e o desaparecimento

> Segundo os atos oficiais; mas, segundo MO (1991), “em 12 de maio 1817”.

¢ MO (1991) 31-32.

Cf. S. CASELLE, Giovanni Bosco a Chieri 1831-1841: dieci anni che valgono una vita. Turim,
Edizioni Acclaim, 1988, p. 14.

Cf. G. STICKLER, “Dalla perdita del padre a un progetto di paternita: studio sulla evoluzione
psicologica della personalita di don Bosco”, Rivista di Scienze dell’ Educazione 25 (1987) , p.
340-345 (Il fondamento materno della personalita di don Bosco).
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total, depois, das reservas alimentares, de 1817 até o verdo de 1818, numa zona como a
de Morialdo em que era forte a cultura cerealista”.’

De fato, “em 1815, uma extraordindria carestia afligia o Piemonte, assim como toda
a Itdlia, conseqiiéncia das agitacdes de 1814 e de condi¢des atmosféricas que fizeram
faltar as colheitas de cereais, e perdurou em 1816 e até 1817”,'° sentida obviamente
também nas terras e na casa dos Bosco. Os precos dos cereais chegaram a alturas verti-
ginosas, precipitando no decénio sucessivo.!! Naturalmente, segundo as informagdes
realistas das Memorias do Oratorio, mamae Margherita proveu a casa buscando bens
de subsisténcia.'”? Dessa forma é documentada, em 6 de julho de 1817, a despesa de
37,50 francos para “quatro heminas de trigo” e de 32 francos para 4 heminas de sorgo
[a hemina equivalia a 23 litros].!* Tem-se também noticia da “esmola habitual” para
dez missas celebradas pelo padre Giuseppe Franchetti, mestre de escola, “em sufragio
da alma do falecido Francesco Bosco”, e da “esmola habitual de 12 liras” para vinte
missas celebradas pelo prepdsito de Castelnuovo, Giuseppe Sismondo, ambas em 20 de
dezembro de 1820."*

2. Educacao religiosa e moral

Quanto a educagao religiosa e moral, é facilmente conjecturdvel que tenha sido dada
em primeiro lugar pela méie e integrada pela freqii€ncia precoce a igreja, na paréquia
de Castelnuovo e na capelania de Morialdo. Esclarece Stella: “As celebragdes littr-
gicas ordindrias na igreja campestre de Sdo Pedro, povoado de Morialdo, eram apenas
no domingo pela manha. Em 1820, devia ir ali para a celebracdo da missa festiva um
sacerdote de Castelnuovo. De 1823 a 1829, isto é, antes que ali se estabelecesse o padre
Giovanni Calosso, ia um sacerdote de Buttigliera”.'> De resto, nio se poderia explicar o

®  P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale..., p. 15-17. Stella resume o texto do

testamento apresentado integralmente por S. Caselle, Cascinali e contadini..., p. 95-100.

10" C. Tvaront, L’Italia durante il dominio austriaco (1815-1849): T. 1. L’Ttalia Settentrionale.
Turim-Roma, Roux e C., 1892, p. 19.

" Cf. A. Fossati, Origini e sviluppi della carestia del 1816-1817 negli Stati Sardi di Terraferma.
Turim, Giappichelli, 1929, p. 74-121; M. RoMmani, Storia economica d’Italia nel secolo XIX
1815-1914. Vol. 11. Mildo, A. Giuffre, 1970, p. 33-39 (Tra carestie ed abbondanza), 218-233;
sobre a estiagem e a conseqiiente carestia no Piemonte, cf. L. BULFERETTI; R. LURAGHI,
Agricoltura, industria e commercio in Piemonte dal 1814 al 1848. Vol. I11: Dal 1814 al 1848.
Turim, Istituto per la Storia del Risorgimento Italiano, 1966, p. 33-36.

12 MO (1991) 32-33.

13 Cf. S. CASELLE, Cascinali e contadini..., p. 103.

14 Cf. S. CASELLE, Cascinali e contadini..., p. 104-105.

P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale..., p. 33; cf. glosas de Eugenio Valentini

nas pesquisas de Jan Klein, no artigo citado de J. KLeIN; E. VALENTINI, “Una rettificazione

cronologica...”, p. 602-607.
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sonho dos 9 anos, que, razoavelmente, nao era outra coisa que aspiracdo de ser padre, se
nao houvesse um contato adequado com as realidades cristas (a igreja, os sacerdotes...)
e boa sensibilidade religiosa, além da infancia sadia e limpida. Parece também elucu-
bragdo contraria ao préprio sonho, embora reduzido aos contetidos religioso-pastorais
elementares e essenciais, o que estd escrito sobre a presumida prioridade cronolégica,
“de vérios anos”, da vocagdo de educador em relagéo a de sacerdote.'® Testemunhas de
todo criveis nos processos candnicos — exceto padre Secondo Marchisio, todos alunos
de Dom Bosco desde os primérdios do internato anexo ao primeiro oratério —, o padre
diocesano Felice Reviglio e os padre salesianos Giovanni Cagliero, Giovanni Battista
Francesia e Giulio Barberis sdo unanimes em afirmar a precocidade da vocacao sacer-
dotal de Dom Bosco.'” O padre Barberis atestava: “Recordo ter ouvido muitas vezes
Dom Bosco dizer que ele sempre teve grande vontade de ser padre”; confirmava padre
Francesia: “Desde crianga, o Servo de Deus sentia propensdo ao estado eclesidstico,
e era esse 0 motivo pelo qual desejava estudar”.’® E elogiiente o sonho, do qual Dom
Bosco escrevia pela primeira vez em 1873 nas Memdrias do Oratorio, alids, circun-
dadas por anos de reserva e distancia de toda publicidade. Sobre o cepo original ele tecia
uma composi¢ao literdria completa, enriquecida da experiéncia quase cinqiientendria.
O mandato que lhe d4 o “homem venerando” é educativo-pastoral: “Pde-te imediata-
mente a instrui-los sobre a fealdade do pecado e a preciosidade da virtude”. Confia-o, em
seguida, a mestra e esta, a Virgem Maria, mostrando-lhe o campo de trabalho, “cabritos,
cdes e outros animais”, lhe disse: “Torna-te humilde [corrigido como “‘sadio”], forte,
robusto”.' O educador-saltimbanco comporta-se como padre em miniatura, catequista,
pregador, guia a oragdo.?® Nem seria fdcil imaginar que ele pudesse pensar e realizar
uma vocagéo educativa puramente leiga no contexto familiar e social.?!

Na formacdo familiar e paroquial tiveram que encontrar lugar a pratica das celebragdes
festivas e, em casa, as oragdes as oracdes da manha e da noite, além de tudo o que a mae
e, talvez, também a avod, igualmente analfabeta, sabiam comunicar oralmente do cate-
cismo breve da diocese, memorizado na infincia.”> Eram essas as praticas que a Doutrina
Cristd reunia na li¢do intitulada Exercicio do cristdo, presentes nos catecismos de matriz

16 Cf. J. KLEIN - E. VALENTINI, Una rettificazione cronologica..., p., 591, 595-596; F. DESRAMAUT,
Les Memorie I de Giovanni Battista Lemoyne. Etude d’un ouvrage fondamental sur la jeunesse
de saint Jean Bosco. Lyon 1962, p. 186.

17" Positio super introductione causae. Roma, Schola Typ. Salesiana 1907, p. 81, 83, 85, 87.

Positio super introductione causae, p. 91 e 99.

19 MO (1991) 34-36. Aos primeiros sonhos, polarizados ao redor do primeiro, dedica plausiveis
consideragdes psicoldgicas F. DEsraMauT, Don Bosco fondatore, in M. Midali (preparado
por), Don Bosco Fondatore della Famiglia Salesiana. Atti del Simpdsio, Roma - Salesianum,
22-26 de Janeiro de 1989. Roma, Editrice S.D.B. 1989, p. 119.

2 Cf. MO (1991) 38-39, 40-41.

2 Cf. P. BraIpo, Il sistema preventivo di don Bosco. Turim, PAS 1955, p. 49-55.

2 MO (1991) 34.
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francesa e, na Itdlia, no Compéndio da doutrina crista (1765), do bispo de Mondovi
Michele Casati, adotado também na arquidiocese turinense, na versao novamente proposta
em 1786, sensivelmente reelaborada pelo cardeal Vittorio Gaetano Costa. Margherita
deve ter tornado familiares aos filhos a0 menos os elementos mais simples entre os tantos
sugeridos: no momento de levantar-se pela manha, como ensinava a Doutrina, o sinal
da cruz, a elevag¢@o da mente a Deus, o Eu vos adoro; depois, pela manha e/ou a noite o
Pai-nosso, a Ave-Maria, o Creio, os atos de fé, de esperanca e de caridade; eventualmente
a consagragdo do trabalho, a orac@o antes e depois das refeicdes. O catecismo ensinava,
também, o que se devia rezar ao soar a Ave-Maria ou 0 Angelus pela manhi, ao meio-dia
e atarde. A noite, retornavam o Eu vos adoro adaptado, o ato de contri¢io, o Pai-nosso,
a Ave-Maria, etc. Eram também recomendadas as jaculatdrias, a mortificacdo, a oracio
pelos agonizantes e pelos defuntos.® Pode-se imaginar, também, que a noite, conforme
costume difuso, a familia reunida rezasse o terco.

O lar doméstico era também escola de moralidade, como escrevia um paroco
turinense, aberto as aceitdveis novidades importadas da Franca por Napoledo e bom
conhecedor dos camponeses de sua regido: “Observei que, nas familias dos camponeses
assiduos as instrugdes de Igreja, costuma reinar bom costume, concérdia, paz, caridade;
essas virtudes sdo muito mais valiosas e agraddveis a Deus porque se aninham em
coracdes livres de preconceitos do grande mundo e sdo acompanhadas pela vida parci-
moniosa, pobre e laboriosa, e, sem reserva, enderecadas a reta finalidade ensinada pela
religido, de honrar a Deus e conquistar a bem-aventuranga eterna”.*

Os dois momentos fundamentais do desenvolvimento da praticareligiosa de Giovanni
que ele vai escolher como eixos do seu sistema educativo sio ainda associados, em sua
memoria filial, a presenca da mae: a primeira comunhdo, precedida de quatro anos
pela primeira confissdo.” Lembro-me — escreve nas Memorias — de que Ela mesma
me preparou para a primeira confissdo: acompanhou-me a igreja, confessou-se antes
de mim, recomendou-me ao confessor e depois ajudou-me a fazer a acdio de gragas.
Continuou a ajudar-me até julgar-me capaz de, sozinho, confessar-me dignamente”.?

Cf. Compendio della dottrina cristiana ad uso della diocesi di Torino. Turim, Presso gli Eredi

Avondo, 1786, p. 141-146.

Le veglie de’ contadini cristiani. Dialoghi familiari istruttivi morali sopra le quattro parti

della dottrina cristiana ad uso, e vantaggio de’ contadini, e di altre persone, che vogliano

approfittarne. Obra do pédroco e vigario fordneo de Villafranca Piemonte Félix Cecca... Turim,

Presso Borra, Prato e Paravia, 1806, Prefacio.

% Em relagfo ao influxo de Mamae Margherita sobre o filho menor, é documento significativo,
além das Memdrias do Oratdrio, o perfil Scene morali di famiglia esposte nella vita di
Margherita Bosco. Racconto edificante ed ameno pel Sac. G. B. Lemoyne. Turim, Tip. e Libr.
Salesiana, 1886, LC 34 (1886), fasc. VI, junho, VII-188 p.; nova edi¢cdo com Preficio do
autor, Eugenio Ceria, Torino, SEI, 1956, p. 1-8; A. FaNT0oZZI, Mamma Margherita, la madre di
don Bosco. Turim Leumann, LDC, 1992, 221 p. Sob modelo do livro de Lemoyne foi redigido
o ensaio de E. VALENTINI, ] Sistema Preventivo nella vita di Mamma Margherita. Turim,
LDC, 1957, 146 p.

% MO (1991) 34.
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Mais cuidadosa ainda foi a preparacao a primeira comunhao, que Dom Bosco, seguindo
uma longa tradigdo catequética, considerou sempre “o ato mais importante da vida”.?’
Chegando aos 11 anos, em vista da primeira comunho, a mae o enviava na Quaresma
de 1827 a catequese paroquial, que preparava os meninos para “fazer a Pdscoa” pela
primeira vez. Margherita encorajava-o a uma confissdo mais cuidadosa, preservava-o
de confusdes e distracdes, na igreja fazia com ele a preparacdo, acompanhava-o a
sagrada mesa e, ainda com ele, fazia a a¢do de gragas, dava-lhe conselhos e lembrancas.
“Parece-me — conclui Dom Bosco — que, desde esse dia, houve alguma melhora em
minha vida, especialmente na obediéncia e submissdo aos outros”.?

Evidentemente as Memorias, nas intencdes de Dom Bosco, eram também mensagem

e norma para educadores e educandos.

3. Os processos de instrucao e aquisicao de habilidades lidicas

Quanto a instrug@o escolar — observa Pietro Stella — “nada de certo se sabe sobre a
infancia de Dom Bosco de 1817 a 1826. Tera freqiientado por inteiro o curso elementar
inferior (que compreendia dois anos)? terd iniciado pelos 8 ou 9 anos? Em novembro
(més do inicio escolar) de 1823 ou 24? Tera sido precedido por Antonio, que assina
pessoalmente os atos de batismo dos filhos, ou Antonio terd aprendido ja adulto, como
aconteceu para o pai de Domingos Savio?”%

Nas Memorias do Oratorio Dom Bosco conta: “assim cheguei aos 9 anos de idade.
Mamée queria enviar-me a escola, mas estava muito embaragada [ou embaragado?],
uma vez que a distincia da cidade de Castelnuovo era de 5 quildmetros. Meu irmdo
Antonio opunha-se a minha ida ao colégio. Chegou-se entdo a uma solu¢do. Durante
o inverno iria a escola do pequeno povoado de Capriglio, onde pude aprender a ler e
escrever. Meu professor era um sacerdote muito piedoso, chamado Giuseppe Delacqua
[= Lacqua]. Foi muito atencioso para comigo, interessando-se de muito bom grado pela
minha instru¢do e mais ainda pela minha educacdo cristd. Durante o verdo contentaria
meu irmdo, trabalhando no campo”.*® Nio deve ter sido um periodo particularmente
longo: os trabalhos no campo, que Dom Bosco chama de verdo, acabavam no outono
adiantado e recomeg¢avam com o inicio da primavera. O problema naturalmente se agra-
vava a medida que o menino se tornava adolescente.

2 Cf. por exemplo, La forza della buona educazione; curioso episodio contemporaneo per cura del

Sac. Bosco Giovanni. Turim, Tip. Paravia e comp., 1855, p. 15, 20, 21; OE VI 289, 294, 295.

28 MO (1991) 42 44.

2 P. StELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica. Vol. I: Vita e opere. Roma, LAS,
1979 (1* ed. 1968), p. 28, n. 10.

30 MO (1991) 34. Doméstica do padre Giuseppe Lacqua (1764-1847), mestre elementar, era
Giovanna Maria (familiarmente, Marianna) Occhiena, irmd de Margherita.
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Bem antes, porém comecara a freqiientar uma “escola paralela” mais incisiva na
estruturagdo da personalidade de Giovanni. Era, antes de tudo, a aprendizagem dada
pelas histdrias, narra¢des e conversas que circulavam no ambiente camponés: os fatos
do dia, as noticias difundidas entre as pessoas, as fdbulas abundantes nas vigilias
noturnas, talvez pela avd ou por outros ancidos. Antes de “contar” aos outros, como
Dom Bosco refere nas Memdrias do Oratorio, ele, nos anos da primeira e da segunda
infincia, tinha ouvido muito e assimilado, enriquecendo-se de consideravel patriménio
de sensibilidade, emog¢des, imagens, idéias, hébitos.

Mais determinante ainda a plasmar sua mentalidade foi, certamente, a vida campdnia
e popular, portadora de cultura ndo s6 cerebral: a convivéncia no lar doméstico com a
maie paterna que lhe tem predilecdo, a competi¢do com o meio-irmao, fortissima e
conflitante, se se leva em conta as recordag¢des enraizadas e ndo pacificadas que registra
nas Memorias do Oratdrio; a participacdo nos trabalhos agricolas e a contribuicio
infantil para a subsisténcia da familia; a participa¢do com a familia nos trabalhos e nas
expectativas, esperancas e temores relacionados aos fendmenos meteoroldgicos e ao
sucesso das colheitas, certamente uma severa escola de espirito de empreendimento e,
ao mesmo tempo, de confianga na Providéncia: estiagem, chuva, granizo, gelo, doengas
das plantas e dos animais, balanco precdrio de saidas e entradas. Jodo ndo corre atras
apenas dos ninhos, mesmo se, em suas narracdes como padre urbanizado e com jovens
oratorianos ou aspirantes a compromissos na “congregacio dos oratérios” da cidade,
prefere falar mais de “divertimentos” do que da dura vida camponesa.

Revelam-se particularmente importantes desse ponto de vista os dltimos anos da
década de 20: “servical no campo”, nos ultimos meses de 1827 e na casa Campora,
em Buttigliera, a 4 quilometros de distancia de casa; de fevereiro de 1828 a novembro
de 1829, na casa Moglia, em Moncucco, a cerca de 15 quildmetros mais ao norte.
“Conheci na idade de 3 anos — depunha Giorgio Moglia em 8§ de julho de 1894, no
Processo Informativo — o jovem Bosco de 13 anos, na ocasido e tempo em que estava
em casa de meus pais, na qualidade de servical no campo; o jovem Bosco esteve cerca
de dois anos em nossa casa”; “o jovem Bosco, nos dois anos em que esteve em nossa
casa, atendeu ao estudo o quanto pdde”.*! Outra testemunha idosa, Giovanni Filipello,
colega de catequese de Giovanni em Castelnuovo, fornecia ao mesmo processo dados
mais precisos e interessantes: “Conseguiu ser aceito como servical no campo com a
condicdo de o deixarem ir a escola do paroco em Moncucco enquanto deixaria de bom
grado o saldrio. De fato, ia a Moncucco nas horas livres junto ao paroco padre Cottino
[Francesco, 1768-1840] talvez por dois anos, fazendo muito proveito e progresso, como
me disse a familia Moglia”. A titulo de gratificac¢do, no final do primeiro ano, o senhor
Moglia depositava 30 liras junto a mée, e 50 no término do servigo.*?> OQutros progressos
teria feito com o padre Calosso e na escolinha de Castelnuovo.

3 Copia Publica Transumpti Processus Ordinaria Auctoritate constructi in Curia Ecclesiastica

Taurinensi, fol. 782r e 785r.

32 Copia Publica Transumpti Processus... fol. 773r; Positio super virtutibus. Roma, 1920, p. 20-21.
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Sobressai nitidamente nas recordagdes de Dom Bosco e nas repetidas evocacdes
dos anos 60 e 70 o mundo vivido por ele como crianca e adolescente como lugar da
expansao maxima das proprias potencialidades psicofisicas: paixdo pelas diversdes do
campo, caca aos passarinhos, competicdes atléticas entre companheiros, aventura nos
jogos de prestidigitacdo, admiragcdo e imitagdo dos equilibrismos dos saltimbancos.
Para isso, a freqiiéncia aos mercados e feiras, a curiosidade, a fome de conhecimento,
o desejo de aprender, as relagdes cordiais com os vizinhos, pequenos e grandes, e a
utilizagéo de tudo para recrear, alegrar, moralizar.®

4. Encontro inesperado e decolagem suada

Dom Bosco recorda e evoca muitas vezes, varios anos antes de fixa-lo nas Memdrias
do Oratorio, o encontro de novembro de 1829 com o padre Giovanni Calosso (1755-
1830), ha poucos meses capeldo em Morialdo, como o verdadeiro inicio de seus estudos
regulares de latinidade. O estudante de teologia Giovanni Bonetti refere-se, numacronica,
ao inicio dos estudos de Dom Bosco: “No dia 1 de julho de 1861, Dom Bosco contou
ainda no refeitério, apds o almogo, a pedido de alguns de seus jovens, algumas coisas
paranos distrair, alguns episddios de sua juventude”. O protagonista relacionava os fatos
aos anos 1826-1828 e ndo, mais exatamente, ao biénio 1829-1830. Padre Calosso pedi-
ra-lhe para repetir alguma coisa da pregacao sobre o Juizo, feita pelo pregador da Missao
em preparacdo ao Jubileu de duas semanas, convocado por Pio VIII, em 18 de junho
de 1829.3* O menino comegou a repetir-lhe fielmente em piemontés e, no dia seguinte,
recitou-a por inteiro. O sacerdote quis absolutamente que se deixasse o menino estudar,
e tomou conta dele. “No dia seguinte a permissdo de minha mae, tomei alguns livros e
fui a casa do nosso capeldo, que me fez pegar logo o Donato; e continuei a ir todos os
dias a sua aula malgrado a reclamac@o cotidiana de meu irmao. Fiz progressos estrepi-
tosos, naquele tempo. Recordo-me que estudei todo o Donato em vinte e seis dias, e o
sabia literalmente do comeco ao fim”.* Basta ter sob os olhos uma c6pia do Donato do
tempo — drida gramatica latina feita de declinac¢des, conjugagdes, paradigmas e nomen-
claturas — para perceber o que possa significar sabé-lo “literalmente do comego ao fim”.
O texto té-lo-ia empenhado ainda em Chieri durante o ano escolar 1831-1832.

3 Cf. MO (1991) 38-42. E presumivel que as Memdrias do Oratério refiram fatos reais,

aumentados e idealizados de modo a se tornarem mensagem e norma de a¢do para os leitores
salesianos.

3% Cf. Magnum Bullarium Romanum XVIII (Roma, 1856), p. 21-23.

3 G. BoNerTI, Annali 1, p. 54 63; MO (1991) 44-47.

3% Cf. Donato accresciuto di nuove aggiunte e diviso in due parti approvato dall’eccellentissimo
Magistrato della Riforma. Parte prima ad uso degli studenti di sesta e quinta classe di latinita.
Turim, Dalla Stamperia Reale, 1824, 198 p.
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Com padre Calosso, Giovanni passava da cultura fundamentalmente oral, superada
com as primeiras no¢des de ler e escrever com padre Lacqua por volta dos 10 anos
e, depois, com o paroco de Moncucco, a uma iniciagdo mais orgénica dos estudos,
que continuaria em Chieri. Talvez tenha sido s6 a partir desse ponto que ele comegou
a utilizar com certa sistematicidade as capacidades iniciais de escrever, adquirindo
sua definitiva competéncia. Lendo-se os inimeros manuscritos posteriores, tem-se a
impressdo de uma mao pesada, que chegou tardiamente a escrita corrente, acostumada
durante anos mais ao manejo da enxada do que da pena. De resto, enquanto freqiien-
tava padre Calosso, com a retomada dos trabalhos primaveris no campo, devido aos
protestos do meio-irmao, teve que retomar a experiéncia das “duas culturas”. “A ida e
a volta da escola — recorda — proporcionavam-me algum tempo para estudar. Chegado
em casa, segurava a enxada numa das maos e na outra a gramatica”.’’ A unido de
estudo e trabalho continuard, em certa medida, em Castelnuovo e Chieri, imposta pela
exigéncia de ter que integrar o que pagara em dinheiro e em natura para prover as taxas
escolares, & penséo e a subsisténcia.’®

A morte repentina de Calosso em 21 de novembro de 1830*° ndo anulava a decisao
irrevocavel, que parece ainda mais firme pela admiragdo e incanceldvel lembranga
que conserva do mestre inesperado. O velho sacerdote ndo fora para ele sé benfeitor
e encorajante preceptor, mas um pai, o primeiro pai espiritual e, segundo ele, excep-
cionalmente significativo para sua vida interior e a realizag¢do de sua vocagdo ao sacer-
dé6cio.** Quarenta e cinco anos depois tragava-lhe o perfil, intencionalmente integrado
pela longa experiéncia e exemplar para seus padres, educadores cristdos da juventude
e promotores de vocagdes eclesidsticas. Antes de tudo, “abri-me inteiramente com ele
— escreve — Manifestava-lhe prontamente qualquer palavra, pensamento e agdo. Isso
muito lhe agradou, porque dessa maneira podia orientar-me com seguranga no espiri-
tual e no temporal. Fiquei sabendo assim quanto vale um guia espiritual, um fiel amigo
da alma, que até entdo ndo tivera”; “a partir desse tempo comecei a perceber o que € a
vida espiritual”.*!

Entre dezembro de 1829 e o verdo de 1831, Giovanni freqiientava o curso elementar
na escola municipal de Castelnuovo, passando em poucos meses sob a disciplina de dois
sacerdotes professores: um mais acolhedor, Emanuele Virano, e o rude Nicolao Moglia.
A freqiiéncia fora facilitada pela mudanga radical determinada na pequena comunidade
doméstica dos Becchi. Em 1830, a chegada de Antonio a maioridade favorecia a divisao
dos bens patrimoniais. A casa dos Becchi fora dividida, com Antonio numa parte e

37 MO (1991) 48-49.

3 MO (1991) 54, 70-71.

3 Dom Bosco indica-a erroneamente em abril de 1828; MO (1991) 50-51.

40 MO (1991) 50, 51; cf. G. STICKLER, Dalla perdita del padre a un progetto di paternita..., p.
351-355.

4 MO (1991) 47.
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Guiseppe com a mde e o irmdo na outra (a avé Margherita Zucca morrera em 1826).
Em 1831, Antonio casava-se com Anna Rosso, ocupando a casinha que fora moradia
de toda a familia a partir de 1817, ali permanecendo até os anos 40, quando se trans-
feria para uma casa prépria construida a cerca de 30 metros de distdncia. Margherita e
Giovanni, porém, acompanhavam Giuseppe, que foi como rendeiro para Sussambrino,
a4 quildmetros ao norte dos Becchi. Em 1834, Giuseppe casava-se com Maria Calosso.
Ha trés anos Giovanni iniciara os cursos de latinidade na escola piblica ou “colégio”
de Chieri.

Dom Bosco associava ao segundo domingo de outubro de 1830, festa da Maternidade
de Maria Santissima, a lembranca do singular encontro diante da igreja de Morialdo
com o castenuovense de 19 anos, Giuseppe Cafasso, préximo do retorno ao semindrio
para o segundo ano de teologia. O didlogo revela a diversidade de temperamentos dos
dois interlocutores: Dom Bosco é mestre em reconstruir histérias que deseja sejam
instrutivas. O piedoso clérigo fazia acenos ao jovem para que se aproximasse, pergun-
tando-lhe, sobretudo, coisas espirituais. O jovem de 15 anos respondia, convidando
enfim o interlocutor a verem juntos alguma coisa da festa da cidade. Dom Bosco
recorda ou cria duas frases lapidares do devoto seminarista: “Os espetdculos dos padres
sdo as fungdes de igreja”; “quem abraca o estado eclesidstico entrega-se ao Senhor; e
nada do mundo deve interessa-lo, a ndo ser o que pode redundar em maior gléria de
Deus e proveito das almas”. A resposta do jovem ndo podia ser diversa daquela que,
padre no tempo em que escrevia, dava aos seus jovens: “Hd um tempo para tudo: tempo
para ir a igreja e tempo para divertir-se”.** Entretanto, anos depois, aquele clérigo, além
de generoso benfeitor, serd o pai espiritual do jovem contestador de Morialdo, que se
tornou padre dos jovens: este que, evidentemente, dispunha de muita humildade e forga
para desejar e aceitar um guia exigente a seguir, nao condescendente a conduzir.

2 MO (1991) 51-52.






Capitulo IV

BASES CULTURAIS HUMANISTAS DA PERSONALIDADE
(1831-1835)

1831 3 de novembro: Giovanni inicia os estudos de latinidade no “colégio” ou
escola publica de Chieri em um ano, faz a sexta e quinta séries

1832  inicia a quarta série completando-a com a terceira

1833  novembro: inicia a segunda série ou ano de humanidades

1834  primavera: pede para entrar entre os franciscanos reformados e é aceito —
ao que Giovanni ndo da seqiiéncia
novembro: inicia o ano de retdrica

1835  primavera-verdo: aperfeigoa a op¢do vocacional eclesidstica diocesana

No inicio de novembro de 1831, Giovanni Bechis punha em sua carroca e levava para
Chieri o bati com o enxoval de Giovanni Bosco com duas heminas (46 litros) de trigo e
meia de milho, como pagamento antecipado de parte da pensio a Lucia Pianta, ja senhora
Matta, que em Chieri subalugava quartos para pensionistas. Nessa cidade Margherita e
Giovanni também chegavam a pé; durante a viagem, no mercado de Castelnuovo, ela
vendera um saquinho de farinha e outro de milho, para comprar livros, papel e penas
para a escola.’

Tendo saido de uma adolescéncia de lutas, Giovanni iniciava agora um decénio
decisivo para a estabiliza¢@o dos tragos basicos da personalidade. Para ela convergiam,
cultura intelectual, formacao religiosa, disciplina moral, experiéncia espiritual profunda,
convivéncia amigavel. Do ponto de vista do patrimdnio intelectual, cultivava-se quer a
dimensao leiga, em certa medida humanista, quer a eclesidstica, decididamente clerical.
A dimensao cultural eclesidstica realizava-se na segunda metade do decénio, intensi-
ficada em nivel pastoral no triénio do Pensionato Eclesidstico. Completava-se, neste e
no triénio seguinte, com o aspecto pratico e ativo, que se revelard o mais caracteristico
e adequado a seu temperamento. O decénio 1831-1841 era, todavia, de importancia
relevante também para as aquisi¢des que aguardavam o adolescente amadurecido no

' S. CaseLLE, Giovanni Bosco a Chieri..., p. 29.
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campo da disciplina interior, religiosa e moral, numa experiéncia totalmente inédita de
vida comunitaria (professores, colegas, amigos), no alargamento dos contatos humanos
numa cidade que oferecia um horizonte de vida mais aberto, embora sempre provinciano
e em clima relativamente familiar. “Nos tempos dos quais escrevemos — diz-se sobre
Chieri — eram 9 mil seus habitantes. Em vinte fabricas manipulavam o algodao cerca de
4 mil operarios, enquanto diversas fiagdes de seda empregavam outros quinhentos. Seus
mercados eram os mais notdveis do Piemonte”.?

Acrescentavam-se experié€ncias ampliadas de vida associativa, com especial énfase
na amizade, sentida mais em termos cldssicos, aristotélicos e ciceronianos, do que
romanticos, como caracteristica do experimentar e querer valores culturais, morais e
religiosos comuns.

1. Crescimento cultural no “colégio” ou escola secundaria de Chieri

Em Chieri chegava um jovem maduro, com os pés no chio, habituado ao trabalho
e ao sacrificio, empenhado na realizacdo da prépria voca¢do com o percurso de suas
etapas formativas preparatérias na institui¢do mais adequada.

Culturalmente, era uma verdadeira reviravolta. A formagdo cldssica e humanista,
para a qual era plasmado, haveria de ter repercussdes futuras publica¢des, nas conversas
familiares, nas cartas, nas iniciativas editoriais. Em particular, serd de extrema utilidade
e atualidade quando, em 1855, Dom Bosco tiver iniciado no Oratério de Valdocco os
cursos internos do gindsio. Haveria de sé-lo ainda mais nos anos 60 e 70, quando se
acentuaria o processo de “colegializa¢cdo”, particularmente da classe estudantil, do que
se falard, e, a comegar da Itdlia, surgiriam internatos de orientacdio sobretudo clés-
sica: o gindsio-liceu de estilo italiano, que era difundido nos semindrios de matriz pds-
tridentina, segundo o modelo da Ratio studiorum da Companhia de Jesus. Haveriam
de favorecé-lo professores muito jovens, orientados a ser bons literatos, latinistas e
helenistas, como Giovanni Battista Francesia, Celestino Durando e Giovanni Garino,
autores de bons textos escolares.

Ao lado dessa formacdo, de importincia perceptivel, estava também a cultura
do trabalho, encarnada na vida de Dom Bosco desde a infincia e ainda presente em
Chieri, com os servigos que prestava, indispensaveis ao préprio sustento, como em
1831, quando fora aprendiz de alfaiate de Giovanni Roberto em Castelnuovo, que o
tinha como pensionista.* Em Chieri, Giovanni passou por quatro sucessivas residén-
cias, que lhe permitiram enfim, a vida adequada a um estudante em tempo integral.

2 S. CaSELLE, Giovanni Bosco a Chieri..., p. 33.

3 Cf.cap. 17, §5.
4 MO (1991) 54.
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No biénio 1831-1833, alojado junto a senhora Lucia Pianta, ndo podendo pagar toda
a soma mensal de 21 liras, carregava dgua e lenha, estendia a roupa lavada, ajudava
o filho da senhora nos estudos.’ No terceiro ano, héspede do irmio de Lucia Pianta,
Giovanni, cafeteiro e doceiro, prestava-se para trabalhar como gar¢om e preparar
bebidas e doces, além de ocupar-se de vdrias atividades domésticas.® Antes de alojar-se
com o senhor Pianta, parece que Jodo tenha encontrado uma breve instalagdo junto ao
padeiro Michele Cavallo, cuidando de seu jumento e dormindo num angulo da estala. O
ultimo ano, 1834-1835, esteve numa pens@o, alojado no pordo por 8 liras mensais, junto
ao alfaiate Tomaso Cumino, onde também Giuseppe Cafasso estivera como pensio-
nista.” Eram outros tantos modos de se preparar a futuros interesses relativos a instru¢éo
artesanal e profissional dos jovens. As “duas culturas” (C. P. Snow), porém, teriam
continuado a representar para a mentalidade de Dom Bosco, pessoal e institucional-
mente, dois mundos distintos, para destinatdrios igualmente diversos nas condicdes
econdmico-sociais e nas legitimas aspiracdes, embora em comunhio de vida e numa
sociedade amigével e ordenada, segundo indiscutida vontade providencial.

Sobre essa fase da vida, por outro lado, ele parece projetar, numa versdo estudantil,
os elementos caracteristicos da sua espiritualidade juvenil: estudo e piedade, emulacdo
e humildade, disciplina e alegria. Enquanto redigia as Memorias do Oratdrio parece que
se sobrepunham nas recorda¢des do autor a triade alegria, estudo, piedade, ja proposta
por ele como “programa” de vida a Francesco Besucco: nas diversas formulas, porém,
os elementos lidicos eram registrados com evidente condescendéncia.?

Em relacdo a organizagdo dos estudos da escola, o Regulamento para o Reino sardo,
de 1822, estabelecia: “Serdo seis as aulas de latinidade, como para o futuro, isto é:
sexta, quinta, quarta, gramadtica [ou terceira], humanidades e retérica”; o ensino da
“quarta e terceira deverd fazer-se sempre por dois Professores particularmente desti-
nados a esse ensino”.’ Os programas e a didética ndo deviam distinguir-se muito dos
previstos pelas Constituicoes de Sua Majestade para a Universidade de Turim e, em
particular, pela anexa Instrucdo sobre a maneira de ensinar nas escolas publicas dada
por ordem do magistrado da Reforma, em 7 de abril de 1871, publicada com a Nota
Régia de 12 de junho de 1872.° Foram novamente postas em vigor por Vitério Emanuel T
com o Edito geral de 21 de maio de 1814, que cancelava todo o recente passado revo-
luciondrio: “Sem considerar qualquer outra lei, serdo observadas a partir da data do

5 MO (1991) 60.

6 MO (1991) 70-71.

7 Cf. S. CasELLE, Giovanni Bosco a Chieri..., p. 24-25, 46, 79, 84-89, 121.

8 MO (1991) 61 63 (Societa dell’allegria), 76-82.

Regie Patenti colle quali Sua Maesta approva I’annesso Regolamento per le Scuole tanto
comunali che pubbliche, e Regie. In data del 23 di luglio 1822. Turim, Dalla Stamperia Reale
[ 1822], art. 69-70, p. 26.

Cf. A. F. DuBoIN, Raccolta per ordine di materie delle leggi, provvidenze, editti, manifesti ecc. ...
Vol. 16, t. X1V, 1847, p. 249-255, 1315-1324.
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presente edito as Régias Constituicdes de 1770 e as demais providéncias emanadas
até a data de 23 de junho de 1800 pelos Nossos predecessores™.!! Os cursos da sexta
série a retérica propunham estudos gramaticais e sintdticos nos quais era absolutamente
preponderante a aquisi¢do da lingua latina — eram, de fato, “escolas de latinidade” —
com discretas nogdes de grego. O Regulamento de 1822 prescrevia, porém, que se
continuasse, com o ensino do latim, também o da lingua italiana, almejando torné-lo
completo com a saida do Novo Método." Os primeiros ensinamentos tinham por obje-
tivo “ler e escrever corretamente as partes do discurso, as conjugagdes dos auxiliares
e dos verbos regulares e de alguns irregulares, as preposicdes com seus casos”.'* Apés
intensa preparacdo gramatical e uma iniciagdo essencial a sintaxe, na quinta os alunos
exercitavam-se na tradug¢do dos passos mais faceis da antologia Excerpta e veteribus
scriptoribus. A seguir, na quarta e na terceira, passava-se a tradu¢do com aproximacdes
graduais dos escritos de Cornélio, Fedro, César, Saltstio, Cicero, Virgilio. Nos dltimos
meses da terceira tinha inicio o ensino de grego, do alfabeto as cinco declinagdes. Ele
assumia maior consisténcia nos anos de humanidades e de retdrica: a tltima etapa eram
reservadas as versdes do grego para o italiano.'

Ao comentar os autores, o professor devia explicar a etimologia das palavras, as
propriedades, a elegincia, os sindnimos, a criagdo, a mitologia, os ritos e costumes
dos antigos romanos, a métrica latina e os varios géneros de composi¢do poética. Na
retdrica, os alunos deveriam aprender a escrever elegantemente o latim e a tratar os trés
géneros oratdrios: demonstrativo, deliberativo e judiciario, seguindo os ensinamentos
de Aristételes, Cicero, Quintiliano e Véssio. Os temas das composi¢des deveriam ser
tirados da histéria grega e romana, sobre pessoas conhecidas e sobre fatos acontecidos
ou féceis de acontecerem. Continuava-se a alternar prosadores e poetas.'®

E esse, mais ou menos, o itinerdrio percorrido por Giovanni Bosco de 1831 a 1835.
Sua preparacdo permitia que no, primeiro ano escolar 1831-1832, passasse da sexta
ou primeira gramatica inferior a quinta ou segunda gramadtica, chegando a quarta série
ou terceira gramdtica no ano seguinte, continuando-a depois de poucos meses com a
terceira ou gramdtica superior. A respeito das promogdes, 0 Regulamento estabelecia:
“As promogdes da classe inferior a superior ndo poderdo acontecer ordinariamente, a
ndo ser no final do ano escolar ou na primeira metade de novembro para as escolas infe-
riores a terceira; dando-se algum caso extraordindrio, rarissimo, esperar-se-4 a decisdo
do magistrado ou da Deputag@o”.!¢ Os cursos seguidos por Giovanni da sexta a retdrica

" Cf. C. Tivarony, L'Italia durante il dominio austriaco (1815-1849). T. I: L'Italia Settentrionale, p. 4.
Regie Patenti... Tit. IV: Della congregazione, dell’insegnamento..., Cap. I1: Dell’ Insegnamento,
art. 170, p. 47.

G. MANTELLINO, La scuola primaria e secondaria in Piemonte e particolarmente in Carmagnola
dal secolo X1V alla fine del secolo XIX. Carmagnola, Presso 1’ Autore, 1909, p. 44.

Cf. G. MANTELLINO, La scuola primaria e secondaria in Piemonte..., p. 44-45.

Cf. G. MANTELLINO, La scuola primaria e secondaria in Piemonte..., p. 42-43.

Regie Patenti..., Tit. IV: Della congregazione, dell’insegnamento..., Cap. III, § IV: Delle
promozioni, art. 191, p. 52.
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foram dados, na ordem, pelo tedlogo Valeriano Pugnetti (ou pelo sacerdote Gioachino
Vogliasso), pelo padre Placido Valimberti, pelo clérigo Vincenzo Cima, pelo domini-
cano Giacinto Giusiana, pelo sacerdote Pietro Banaudi e pelo jovem professor padre
Giovanni Francesco Bosco.

Os cadernos escolares supérstites do estudante maduro levam, ao menos para o
primeiro ano, a alguma reserva quanto a seu nivel cultural, que serd depois rapida-
mente enriquecido também gracas as copiosas leituras paralelas, das quais Dom Bosco
fala nas Memorias do Oratorio. “Além dos deveres escolares — escreve — restando-me
muito tempo livre, eu costumava empregar uma parte dele a ler os cldssicos italianos ou
latinos™.'” Ao falar do fato de “dar espetdculos publicos e privados”, conta coisas admi-
raveis: “Como muito me ajudasse a memdria, sabia de cor grande parte dos cléssicos,
sobretudo poetas. Dante, Petrarca, Tasso, Parini, Monti e outros eram-me tao familiares
que deles me podia servir a meu bel-prazer, como coisa minha”.'® Refere também sobre
os meios de aproximar-se com pouco gasto dos cldssicos italianos e latinos, uma espécie
de empréstimo de favor (1 soldo, ou seja, 5 centésimos cada volume) junto ao livreiro
judeu Jona Elia, e explica: “Lia cada dia um volume da Biblioteca popular. Empreguei o
ano da 4* ginasial na leitura dos autores italianos. No ano de retdrica pus-me a estudar os
cléssicos latinos, e comecei a ler Cornélio Nepos, Cicero, Saldstio, Quinto Curcio, Tito
Livio, Cornélio T4cito, Ovidio, Virgilio, Oricio Flaco e outros”. Reconhece, porém, o
caréter lddico e superficial da leitura,' e é provavel, dada a vasta enciclopédia referida.

O sucesso escolar nem sempre aparece como maximo. O Regulamento estabelecia:
“Ao final de cada més [os professores] transmitirdo ao Prefeito dos estudos a situacio
mensal, anotando em relagdo a cada aluno: 1 a instru¢do adquirida, somando os varios
votos da dectria do més; 2 os pontos merecidos nas aulas pelos trabalhos e o nimero
dos erros cometidos; 3 os pontos pelas provocacdes [competi¢des escolares], mere-
cidos ou perdidos; 4 a docilidade”.?® A avaliacéo total servia de base para rentincia ou
reducdo do pagamento do minerval ou taxa escolar. Nos “Ordenamentos da Cidade de
Chieri” Giovanni Bosco aparece dispensado de pagar a taxa anual de 12 liras apenas no
ano escolar 1832-1833, enquanto no ano 1831-1832 pagou 9 liras e nos anos 1833-1834
e 1834-1835 versou a quota inteira.”!

Além de representar a primeira etapa segura para o suspirado estado eclesidstico, o
curso de latinidade significava, para Giovanni, a aquisi¢do de um patrimdnio de conhe-
cimento respeitdvel e, sobretudo, gracas a idade — entre 16 e 20 anos — e a maturidade
do julgamento, elementos bésicos de um método pessoal de estudo.

7 MO (1991) 71.

8 MO (1991) 77.

MO (1991) 83.

Regie Patenti... Tit. IV: Della congregazione, dell’insegnamento. .. Cap. II: Dell’insegnamento,
art. 169, p. 47.

2 Cf. S. CaSELLE, Giovanni Bosco a Chieri..., p. 74.
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Muitos anos mais tarde, Dom Bosco educador, talvez preocupado em chamar a
atencdo de seus jovens para as razdes da piedade e da espiritualidade mais do que fazer
histéria, ndo minimizava, antes evidenciava mais que o necessdrio, o lado negativo do
impacto que a cultura humanista exercera em sua juventude, em Chieri. Referindo-se
ao primeiro ano de filosofia no semindrio, ele escrevia: “Quanto aos estudos, deixei-me
levar por um erro que haveria de acarretar conseqiiéncias graves, ndo fosse um fato
providencial a abrir-me os olhos. Habituado a leitura dos cldssicos em todo o curso
secunddrio, acostumado as figuras enfaticas da mitologia e das fiabulas dos pagdos, ndo
sentia gosto nas coisas ascéticas. Cheguei a convencer-me de que a boa linguagem e a
eloqgiiéncia nao se conciliam com a religido. As proprias obras dos santos Padres pare-
ciam-me fruto de engenhos muito acanhados com excec¢io dos principios religiosos,
que expunham com vigor e clareza”.

A leitura do De imitatione Christi teria posto fim a essa presumida crise com resul-
tados drasticos contrarios a realidade efetiva: “Devo a esse livro o haver abandonado a
leitura profana”. Também aqui sdo evidentes no Dom Bosco das Memorias do Oratorio
os intentos pedagdgicos, que iam bem além do puro registro histérico dos fatos. Nos
anos 70, o narrador estava particularmente preocupado com a presenga invasora de
classicos pagaos na escola, que procura remediar com a introducio de escritores latinos
cristdos.” Seja como for, ele confessava ter encontrado na Imitacdo de Cristo “mais
doutrina e moral” do que pensava ter haurido dos “grossos volumes dos cldssicos
antigos”.” No seguimento de sua vida, o cldssico da espiritualidade “moderna” apare-
cerd freqiientemente entre os livros espirituais propostos para leitura cotidiana a jovens
e adultos junto com o Evangelho, a Preparacdo para a morte e Prdtica de amar a Jesus
Cristo, de santo Afonso, a Filotéia de sdo Francisco de Sales, as vidas dos santos.?*

O semindrio, sem diivida, teria representado para o estudante que se tornou clérigo
um periodo de sensibilidade espiritual crescente, recolhimento mais intenso, esfor¢o
ascético mais acentuado. Em todo caso, a escola publica de Chieri, na realidade, podia
ser considerada um pré-semindrio: pela disciplina moral e religiosa e pelos resultados.
“Feito o curso de Retérica — escreve Dom Bosco —, dos 25 alunos que compunham

aquela turma, 21 abragaram o estado eclesidstico”.

2 Cf.cap. 17, §5.

Z MO (1991) 106-107.

2 Cf. G. Bosco, Il giovane provveduto per la pratica de’ suoi doveri degli esercizi di cristiana
pieta... Turim, tipografia Paravia e comp., 1847, p. 18; OE II 198; Ip., La chiave del paradiso
in mano al cattolico che pratica i doveri di buon cristiano. Turim, tipografia Paravia e comp.,
1856, p. 38; OE VIII 38; Ib., Porta Teco Cristiano ovvero avvisi importanti intorno ai doveri
del cristiano acciocché ciascuno possa conseguire la propria salvezza nello stato in cui si
trova. Turim, Paravia e comp., 1858, p. 29; OE XI 29; Ib., Il cattolico provveduto per le
pratiche di pieta con analoghe istruzioni secondo il bisogno dei tempi. Turim, tipografia
dell’Oratorio di San Francesco di Sales, 1868, p. 209; OE XIX 209.

3 MO (1991) 86.
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Nao se deve subestimar, porém, os limites do tipo de cultura transmitida. Ela era
confiada substancialmente a gramaticos sem amplitude da histdria literdria e geral do
proéprio classicismo e de disciplinas complementares, histéricas e cientificas, idoneas
para alargar os conhecimentos e suscitar um correto espirito critico. Por outro lado,
a cultura era transmitida a um aluno que iniciava aquelas licdes e se submetia aquela
didatica enquanto a média dos companheiros de boa familia os estava concluindo; estes
ultimos, dos 16 aos 20 anos tinham a possibilidade de aplicar-se a estudos bem mais
empenhados e estimulantes, suposto que estes existissem em periodo de restauracio
precdria, fechada as inquietudes da transi¢do para o mundo novo. Reminiscéncias suces-
sivas e as proprias Memdrias do Oratorio transmitiriam daqueles anos a imagem de um
mundo completamente fechado ao redor do colégio ou escola secundéria e aos pequenos
fatos a ele relacionados, distantes dos eventos eclesiais, sociais, politicos e culturais que
preparavam tempos novos, aos quais nao teria sido facil abrir-se em seguida.

2. Disciplina moral e religiosa

Em for¢a do Regulamento de 1822, os alunos eram inseridos estruturalmente num
ordenamento formativo global, isto €, cultural, ético e religioso a0 mesmo tempo, que
ia bem além da instrucdo apenas. Tratava-se, além de tudo, de notdvel fator, embora ndo
Unico, de influxo especifico da Companhia de Jesus sobre Dom Bosco. O Regulamento
espelhava o que fora adotado pelos jesuitas no colégio aberto, em 1818, em Novara e
impresso com data 7 de novembro, com o titulo Projeto do Colégio real de educacdo
em Novara sob a direcdo dos Padres da Companhia de Jesus: Regulamentos gerais.
Esse Projeto foi, de fato, estendido também ao colégio de Turim. Foi redigido, por
encargo do poderoso censor da Universidade, Giovanni Battista Viotti, pelos jesuitas de
Novara, que tinham a frente como prefeito dos estudos padre Luigi Taparelli d’ Azeglio
(1703-1862).2¢ Formagio cultural, moral e religiosa apareciam ali indissoldveis, como
explicitado pelas Autorizagcdes Régias, que o tornaram operativo.”’

Que o Regulamento tenha encontrado eco profundo na consciéncia de Dom Bosco,
evidentemente reforgada por contatos e experi€ncias posteriores, depreende-se nao
s da andlise do texto, como também da recordac@o exata que dele conservava nos
anos 70, quando redigia as Memdrias do Oratorio. Unia-se ao apreco e a simpatia por
um ordenamento que apresentava ndo poucos tragos de restauracio e repressdo. Isso
pode trazer algum esclarecimento sobre o aspecto tipico do século XIX, também de
seu sistema preventivo, promotor de liberdade protegida ndo totalmente convincente.
A religido era o principal instrumento. “Neste ponto é bom lembrar que, naqueles

% Cf. A. Lizier, Nel primo centenario del Regio convitto nazionale di Novara 1808-1908: le
Scuole di Novara ed il Liceo Convitto. Novara, G. Parzini, 1908, p. 176-181, 193-199.
Regie Patenti..., p. 3.
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tempos, a religido formava parte fundamental da educacdo”. Em seguida, acenava a
absoluta irrepreensibilidade de linguagem em campo religioso e moral e a série de
préticas cristds dominicais. Sobre isso argumentava: “Essa disciplina severa produzia
efeitos maravilhosos. Passavam-se anos sem que se ouvisse uma blasfémia ou ma
conversa. Os alunos eram ddceis e respeitosos tanto na escola como em casa. E sucedia
muitas vezes que, em classes numerosissimas, todos eram aprovados no fim do ano para
a classe superior. Meus companheiros da terceira, humanidades e retérica foram todos
eles sempre promovidos”.?

E evidente que, na mente amadurecida de Dom Bosco, as prescri¢des estavam
alinhadas de modo substancial com o cerne de seu sistema de educagdo, aplicado,
sobretudo, nas institui¢des predominantes e mais protegidas na época, que eram 0s
internatos e os colégios. A identidade de visdo €, sem duivida, perceptivel em relacido
aos principios de religiosidade, moralidade e ordem, que inspiravam toda a vida escolar.
Mas é também perceptivel em vérias modalidades de aplicacdo: meios, praticas, meto-
dologias. Podiam ser diversas, entre um e outro sistema, algumas formas particulares de
atuacgdo, a mentalidade, o espirito, o estilo que, em tempos mudados, revelam atencéo
mais agucada a sensibilidade juvenil e maior adequacdo a sua psicologia segundo prin-
cipios de racionalidade e amabilidade, de qualquer modo garantidos por uma assis-
téncia solicita.

Dom Bosco faria reviver em estilo preventivo, isto €, em espirito de maior espon-
taneidade e flexibilidade, aquelas disposicdes desde que compartilhadas por ele como
exigéncia inderrogdvel, que com espirito repressivo eram codificadas nos titulos terceiro
e quarto do Regulamento: Das escolas puiblicas e das Escolas Régias e da Congregacdo,
do ensino, e dos exames nas escolas puiblicas e Régias. Dom Bosco educador mitigaria
ou, até mesmo, eliminaria vérias das afirmagdes peremptérias do Regulamento: a visi-
bilidade e o controle da freqiiéncia dos sacramentos da peniténcia e da eucaristia, e a
expulsdo da escola pela falta de realizacdo dos deveres relativos (art. 37 e 38).

Em relac@o aos colegiais, porém, estava certamente de acordo sobre a obrigacdo
de assistir, “nos dias de aula, a missa e, nos dias festivos, a congregacdo, e na falta
desta, as fun¢Ges paroquiais” (art. 39).” Em grande parte, porém, podia sentir-se em
sintonia com as disposi¢des contidas em outros artigos preventivamente protetores:
“Fica rigorosamente proibido aos estudantes: nadar, entrar em teatros, jogar cartas, usar
madscaras, aceitar convites de baile, participar de qualquer jogo de rua, entrar em cafés
e outros lugares publicos, almogar, comer e beber em hotéis ou restaurantes, deter-se
ou fazer reunides ou conversas nos cafés, e recitar em teatros domésticos sem a licenca
do Prefeito dos estudos” (art. 42); os estudantes ndo “poderdo manter livros que néo
tenham sido vendidos e permitidos” pelo prefeito dos estudos (art. 45): “os estudantes

2 MO (1991) 63-64.
¥ Dom Bosco falard, as vezes, nos anos 40 - 50, de “congregac@o” como sindnimo de reunido
juvenil festiva ou oratério: Cf. cap. 6, § 5.2 ¢ 10, § 2.
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irreligiosos, de costumes depravados, incorrigiveis, culpaveis de teimosia obstinada e
escandalosa as ordens dos superiores, os réus de delito, serdo exemplarmente expulsos
da escola” (art. 46).%

Igualmente compartilhadas podiam ser as exigéncias decisivas feitas aos profes-
sores sobre a vigildncia ou assisténcia dos alunos: “vigiardo”, “assistirdo” sdo os verbos
recorrentes na escola, na entrada da igreja, nas salas de aula (art. 54-57).!

Significativa era a obrigag@o de os estudantes participarem da congregagdo, reali-
dade que, pelos conteidos, Dom Bosco acolheria em boa parte, mas que estava um
tanto distante da livre e alegre participag¢do oratoriana, embora préxima aquela obriga-
toéria nos colégios e internatos: “Todos os estudantes assistirdo a santa missa nos dias
de aula” (art. 134). Como também estava prescrito: “na quaresma, em todos os dias
de aula, os estudantes intervirdo no catecismo que se fard antes da hora costumeira da
escola” (art. 138).

Notam-se analogias entre as préticas de piedade introduzidas por Dom Bosco em
seus oratérios e, mais ainda, nos colégios-internatos, e as fixadas para a congregacio
dos estudantes do Reino sardo. “Na congregacdo da manhi — estava estabelecido — serd
observada a seguinte ordem: 1 leitura espiritual no quarto de hora inicial; 2 canto
do Veni Creator, 3 o noturno do oficio de Bem-aventurada Virgem, com as leituras
e 0 hino Ambrosiano segundo os vdrios tempos; 4 missa; 5 canto das ladainhas da
Bem-aventurada Virgem, para dar tempo ao celebrante Diretor e aos que comungaram
tempo oportuno de acdo de gragas; 6 instrug@o; 7 canto do Salmo Laudate Dominum
omnes etc., com o versiculo e a oracdo por sua Sagrada Real Majestade” (art. 148). “Na
congregacdo da tarde serd observada a seguinte ordem: 1 Leitura espiritual no quarto
de hora inicial; 2 canto das preces habituais com a recitacdo dos atos de fé, espe-
ranga, caridade e contri¢do; 3 catecismo por trés quartos de hora” (art. 159); e ainda:
“Os exercicios espirituais comegardo na noite da sexta-feira da paixao e terminardo na
quarta-feira santa pela manha. Na primeira noite serd feita a introducéo, em cada um
dos quatro dias consecutivos havera duas meditacdes e duas instrugdes, além da récita
do oficio da Bem-aventurada Virgem e as demais func¢des que os Diretores espirituais
julguem convenientes. Na manha da quarta-feira, serd feito o encerramento dos exerci-
cios, com a Comunh&o Pascal, para o que se pedird licenca ao Bispo™.*?

Nesse clima, Giovanni fora se preparando para o sacramento da confirmacdo,
que ainda nio recebera aos 18 anos. Dos Registros dos Crismados da paréquia de
Sdo Martinho de Buttigliera d’Asti resulta que o jovem Giovanni Bosco [filho] de
Francesco foi ali crismado, em 4 de agosto de 1844, pelo turinense padre Giovanni
Antonio Gianotti, a partir de 15 de abril bispo eleito de Torres (Sassari), sendo padrinho

30 Regie Patent... Tit. I, cap. 1, § II: Dei doveri degli studenti in generale, p. 19-21.

31 Regie Patenti. Tit. 111, cap. 1, § III: Delle obbligazioni de’ Professori, Maestri. p. 23.

32 Regie Patenti... Tit. IV, cap. I: Della Congregazione, e dei Direttori spirituali, § II. Dei Direttori
spirituali, p. 44-46.
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Giuseppe Marzano e madrinha a condessa Giuseppina Melina, di Capriglio. Na solene
celebragdo do centendrio do evento, o orador oficial, o salesiano padre Guido Favini,
sabiamente indicava o Espirito Santo com os seus dons como protagonista da acio e das
obras de Dom Bosco.?* Manifestamente ele se inspirava no profundo estudo do domini-
cano padre Ceslao Per, Os dons do Espirito Santo na alma do Beato Jodo Bosco.*

3. Adultos confiaveis e uma rede de amizades construtivas

Por temperamento e pelas pessoas das quais era freqiientemente héspede, Giovanni
ndo tinha s6 vida escolar: ndo era jovem apenas de casa, escola e igreja. Sua experiéncia
de vida social era também intensa num mundo mais vivo e amplo do que o formado
pelo ambiente doméstico dos Becchi. De fato, na cidade de Chieri eram-lhe oferecidas
muitas oportunidades de entrelagar as mais variadas relacdes: sacerdotes e professores
particularmente acessiveis e benévolos, novos colegas de escola e de classe, jovens e
adultos encontrados fora do ambiente escolar, pessoas caridosas. Nao faltavam visitas
a aldeia natal “de vez em quando”, as quintas-feiras, dia de folga — entre ida e volta era
preciso percorrer pouco mais de 20 quilometros — e os encontros 6bvios com parentes e
amigos, mais intensos e continuos durante as férias de outono, nas quais certamente se
pode compreender alguma participagio nos trabalhos do campo.*

O autor das Memorias do Oratorio, fundador e formador de educadores, nao deixa
de formular juizos sobre professores e educadores do colégio de Chieri. Sublinha
didaticamente suas qualidades e algum limite. Faz mencdo particular de trés sacer-
dotes. Antes de tudo, ele recorda como “primeira pessoa conhecida” padre Eustachio
[= Placido] Valimberti (1803-1845), que lhe deu conselhos tteis para boa insercao no
novo mundo e apresentou-o ao prefeito das escolas. Parecem mais significativos os
outros dois. Um proposto intencionalmente como modelo no quadro da germinal peda-
gogia preventiva; o outro anuncia uma mais completa pedagogia da confissdo e da
direcdo espiritual.

Professor precursor do sistema preventivo aparece padre Pietro Banaudi (1802-
1885) — por quem os alunos sentem a necessidade de celebrar a “festa do reconheci-
mento” em statu nascenti, concluida com um acontecimento lutuoso —. “O professor
Banaudi — estd anotado nas Memdrias do Oratério — era verdadeiro modelo dos profes-
sores. Sem jamais infligir castigo, fizera-se respeitar e amar por todos os alunos. Ele os
amava a todos quais filhos, e eles o amavam qual carinhoso pai”. Segue um perfil com
termos familiares ao 1éxico pedagdgico do autor das Memdrias. A festa que os alunos

3 Cf. “Il centenario della Cresima del Beato Don Bosco”, BS 57 (1933), n. 10, outubro, p. 292.
3 Turim, SEI, 1930.
3 MO (1991) 65.
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prepararam a seu professor é a fotocopia da “festa do reconhecimento” que se celebra
em Valdocco. “O dia — conta — foi muito agraddvel. Entre professor e alunos havia um
s6 corag@o, e todos procuravam a maneira de exprimir a prépria alegria”.*

Outro sacerdote evocado com afeto particular ¢ um jovem conego de Chieri, que
continuaria a ser o confessor preferido do narrador ao longo de todo o curso de teologia,
Giuseppe Maria Maloria (1803-1857). Era, de algum modo, também seu diretor espi-
ritual, muito respeitoso, alids, das opgdes vocacionais de seu assistido.?” “Para mim, o
acontecimento mais importante — recorda — foi a escolha de um confessor estdvel na
pessoa do tedlogo Maloria”. “Acolhia-me sempre com grande bondade toda vez que o
procurava. Antes, animava-me a confessar e comungar com a maior freqiiéncia”. “Eu
creio que devo a meu confessor ndo ter sido arrastado pelos colegas a certas desordens
que os jovens inexperientes tém infelizmente que lamentar nos grandes colégios”.*®

Quanto a colegas e amigos, sucedem-se alguns titulos nas Memodrias do Oratorio
que revelam a qualidade de muitas dimensdes dos relacionamentos: Os colegas —
Sociedade da alegria — Deveres cristdos — Bons companheiros e prdticas de piedade;
Humanidades e Retorica — Luis Comollo; O judeu Jonas.” Para eles convergiam inte-
resses escolares, recreativos, afetivos, autoformativos. Era esta, de modo particular, a
caracteristica da informal “Sociedade da alegria”, nome de uma realidade nfo estrutu-
rada, mas viva e ativa,*’ cujo estatuto nao formulado era reduzido a duas sensibilidades
compartilhadas: 1) “Evitar qualquer conversa ou acio que desdiga de um bom cristdo”;
2) “Exatiddo no cumprimento dos deveres escolares e religiosos”.*!

Entre os “realmente exemplares”, j4 no primeiro ano, sdo recordados Guglielmo
Garigliano, futuro sacerdote (1819-1902), e o bem jovem Paolo Vittorio Braja (1820-
1832). Unia-os “o recolhimento e a piedade”. Parece, porém, menos crivel que lhe
dessem “bons conselhos” e mais provavel que os recebessem dele, mais maduro em
anos e experiéncia. Surge também uma noticia, que revela um novo contato com os jesu-
itas: “Nos dias santos, ap6s a reunido regulamentar do colégio, famos a igreja de Santo
Antonio [Abade], onde os jesuitas explicavam estupendamente a doutrina, enrique-
cida de exemplos que ainda recordo”;* provavelmente, escola também de benignismo
moral. Compareciam em seguida o judeu Jona (1816-1870/73), conhecido durante o
ano de humanidades (1833-1834) e Luigi Comollo (1817-1839), que chegou a Chieri
para iniciar o ano de humanidades, quando Jodo entrava no curso de retérica.

E interessante notar como Dom Bosco, perto dos 60 anos, fale de alguns com quem
contraira especial amizade, usando termos e acentuacdes que parecem contrastar com

3% MO (1991) 71-72.

37 MO (1991) 84.

3% MO (1991) 64-65.

% MO (1991) 59-62, 62-65, 65-70, 73-76.
4 Cf. MO (1991) 61.

41 Tbid.

2 Cf. MO (1991) 62.
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sua atitude habitual de reserva e desconfianca em relacao as chamadas amizades parti-
culares. Em todo caso, ele as evoca como amizades de intensa carga espiritual, com
as mesmas finalidades pedagdgicas que o tinham inspirado na redagdo das biografias
juvenis dos anos 1859-1864. A amizade com Comollo seria prolongada e aprofundada
no semindrio,” numa partilha de sensibilidade espiritual sempre mais elevada. Era o
encontro de um devoto submisso com um estudante volitivo, admirado e amado, por
nada conciliados perante os prepotentes, que nio hesitava em agredir para defender o
fraco ofendido.*

O relacionamento adquirido no café de Giovanni Pianta com o jovem judeu “Giona”,
Jacob Levi, tinha com objetivo a conversdo do amigo a fé cristd. Recebia, de fato, sole-
nemente o batismo em Santa Maria della Scala, catedral de Chieri, em 10 de agosto de
1834, mudando nome e sobrenome para Luigi Bolmida, tendo como padrinho o senhor
Giacinto Bolmida e madrinha a senhora Ottavia Maria Bertinetti, assim como o marido
insigne futura benfeitora de Dom Bosco.* Quando Dom Bosco escrevia as Memdrias
do Oratorio, Luigi Bolmida talvez ainda vivesse com a familia em Turim, como tintu-
reiro e teceldo.* Nas Memdrias havia uma janela aberta intencionalmente sobre o apelo
a caridade e ao apostolado, fundamento para Dom Bosco de toda amizade auténtica.
Ela fora envolvida por sincera afei¢do e pela partilha de gostos comuns. “Mal encon-
trava um momento livre — recorda —, vinha passd-lo em meu quarto; ficivamos a cantar,
a tocar o piano, a ler, ouvindo de bom gosto mil historietas, que lhe ia contando”.¥

Esse estilo impunha-se como modelo das relacdes em Chieri e vinha mitigar, nas
Memodrias do Oratdrio, aquele tanto de devocionismo moralista que podia tornar pesada
a alegria da sociedade dos amigos. Claras inten¢des levavam Dom Bosco a dedicar
vdrias paginas aos aspectos jocosos e alegres de sua vida estudantil, como atestam os
titulos de dois pequenos capitulos: Jogos — Prestigios — Magia — Dando explicagdes e
Corrida — Salto — Varinha mdgica — Ponta da drvore.”®

Evocando as exibi¢oes que fazia como estudante em Chieri, ele repete enfaticamente
em 1873: “Junto com meus estudos e entretenimentos diversos, como canto, piano,
declamag@o e teatro, aos quais me entregava com grande entusiasmo, havia aprendido
também diversos jogos. Baralho, bolinhas, malha, perna-de-pau, saltos e corrida eram
divertimentos muito gostosos, nos quais, se ndo era especialista, ndo era por certo
mediocre”; e ainda, “costumava dar muitas vezes espetdculos publicos e privados”;
“a maravilha subia de ponto nos jogos de prestidigitacdo”.* Nao faltava o desafio
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vitorioso ao saltimbanco.’® Tudo isso é histdria real e fiel? Era, certamente, vontade de
indicar um estilo juvenil de vida conveniente a alegre.

4. Decisao vocacional

Nas Memdrias do Oratorio, Dom Bosco dramatiza as dificuldades, as ddvidas e
as ansiedades que acompanharam sua op¢do vocacional. Parecem trair novamente a
finalidade pedagdgica que inspira as Memdrias a énfase na desorientagdo, o desejo
profundo de uma mio firme que lhe indicasse a vontade de Deus, a falta de um guia
espiritual mais diretivo, a decisdo pela ordem franciscana quase imediatamente aban-
donada.’! Estaria muito feliz por ser para seus meninos e para os proprios jovens sale-
sianos aquele diretor clarividente e responsavel, capaz de indicar com tranqiiilizadora
firmeza o caminho indicado a eles por Deus, pelo qual poderia chegar facilmente a
salvacdo, que teria em vao desejado como estudante na idade juvenil mais madura.*

Entretanto, para Giovanni, a op¢do talvez ndo tivesse sido particularmente proble-
matica, depois de tantos anos de luta e de sacrificios para estudar. Quanto a chegar ao
sacerddcio ndo deveria existir qualquer divida. Quando muito podia existir alguma
incerteza sobre o tipo de estado eclesidstico mais préximo as préprias aspiragdes espi-
rituais e, motivo néo secunddrio, acessivel as possibilidades econdmicas de Margherita
e de Giuseppe. Nio se entrava gratuitamente no semindrio. “Essa € a verdadeira razdo
pela qual Dom Bosco fora seduzido pela ordem dos franciscanos; de fato preocupa-
va-o ter que gravar sobre a Mae o pagamento da pensao do semindrio arquidiocesano”.
Dom Fransoni recebia duas pensdes, “uma fixada em 27,50 liras e outra de 15 liras
mensalmente”.>® Alids, Giovanni decidira entrar na ordem franciscana e conversava
sobre isso com os Menores Reformados de Sdo Francisco que oficiavam a igreja de
Santa Maria della Pace, nas colinas de S@o Jorge. Vivia no convento padre Isidoro
Braja, tio do falecido Paolo Vittorio, amigo do requerente. Os padres franciscanos do
convento turinense de Santa Maria dos Anjos examinaram o pedido de Giovanni Bosco,
dando resposta positiva. “No ano de 1834 — registra a ata — foi aprovada a admissdo ao
convento de Santa Maria dos Anjos da Ordem Reformada de Sdo Francisco do jovem
Giovanni Bosco, nascido em Castelnuovo, batizado em 17 de agosto de 1815 e cris-
mado. Do livro II no qual sdo registrados os jovens postulantes 2 Ordem, admitidos a
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partir do ano 1668 ao ano 1838. Brescia, perto de Rezzato”.>*

Dom Bosco jamais indicou os motivos da posterior mudanca de idéia e da decisdao
de continuar o ano de retdrica e entrar no semindrio ao final dos estudos de latinidade.
Nas Memorias do Oratorio fala primeiramente de um sonho, depois do confessor “que
ndo quis ouvir falar nem de sonho nem de frades” e o convidava a seguir “suas propen-
sdes e ndo os conselhos dos outros”, enfim do pedido de conselho ao padre Comollo, tio
do amigo. Giovanni afirma ter seguido o parecer do padre Comollo: “Vista ele o hdbito
clerical e, enquanto prosseguir nos estudos, haverd de conhecer melhor o que Deus quer
dele”; “com o recolhimento e as praticas de piedade ele superara todos os obstaculos”.>
Provavelmente tinha-o tranqiiilizado, sobretudo, o apoio da mae e do irmao, do paroco
de Castelnuovo e de outras familias amigas.

Com uma circular de 7 de agosto de 1829, dom Chiaveroti ditara severas condi¢des
para o entrega do hébito eclesidstico, reservando ao arcebispo o exame da vocacgdo.
Para ser a ele admitido eram exigidos: 1) “apresentacdo” ou atestado da cidade ou
comunidade de nascimento ou domicilio do candidato, no qual se declarasse a situacio
familiar, o patrimonio e a profissdo exercida pelo pai; 2) atestado de ter completado
a retdrica, porta obrigatdria para aceder aos cursos de filosofia; 3) “atestado de boa
conduta, freqiiéncia aos santos sacramentos, assisténcia as fungdes paroquiais, decla-
rando se o portador d4 sinais de vocagdo ao estado eclesidstico”.

O conselho municipal de Chieri, concedendo, em 28 de agosto de 1835, o ates-
tado solicitado pelo estudante Giovanni Bosco, “com a finalidade de ser admitido ao
exame para vestir o habito clerical, ao qual aspira”, declarava: “A conduta do chamado
Giovanni foi sempre de jovem de bem, honesto, de 6timos costumes e de edificagao, e
d4 as melhores esperangas de sua pessoa”.’’

Devido a ameaca de célera em Turim, o exame de vocacdo aconteceu em setembro
em Chieri, diante do arcipreste da catedral, cobnego Massimo Burzio (1777-1847), natu-
ralmente com resultado positivo.
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Capitulo V

A FORMAGAO CULTURAL E ESPIRITUAL
ECLESIASTICA (1835-1841)

1835 25 de outubro: vestidura clerical
3 de novembro: Giovanni entra no semindrio de Chieri
tem inicio o biénio de estudos de filosofia

1837  novembro: tem inicio o qiliingiiénio de estudos de teologia

1840  verdo: preparacdo para o exame sobre os tratados do 4 ano de teologia
outono: supera os exames do 4 ano de teologia
¢é ordenado subdidcono
novembro: inicia 0 5 ano do curso teoldgico

1841 5 de junho, vigilia da festa da Santissima Trindade, é ordenado sacerdote na
igreja do arcebispado.

E compreensivel que, retornando aos Becchi, Jodo tivesse que se conformar ao
estilo de vida de um aspirante seminarista. “Deixei de fazer-me de saltimbanco e dedi-
quei-me as boas leituras”, escreve nas Memorias do Oratério. Obviamente ocupou-se
“com os meninos, entretendo-os com contos, agradaveis distragdes e cantos sacros”,
e ensinando “também as oragdes cotidianas e outras coisas importantes” a alguns “ja
crescidos, mas ignorantes nas verdades da fé”.!

As Memorias do Oratério deveriam estar proximas da realidade ao evocar a revi-
ravolta clerical. De fato, espelham idéias e sentimentos atestados poucos anos depois
nas pregacdes compostas entre o semindrio e o Pensionato Eclesidstico, no testemunho
sobre Giuseppe Burzio, um clérigo do qual fora prefeito ou assistente de dormitdrio,?

e na biografia de Luigi Comollo.? Era também a linha proposta por Cafasso.* “Tomada
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138  Parte II: Dom Bosco padre dos jovens na Igreja em Turim

a decis@o de abragar o estado eclesidstico e prestado o respectivo exame — continua a
narrar Dom Bosco em 1873 — ia-me preparando para aquele dia tdo importante,
pois estava persuadido que da escolha do estado depende ordinariamente a salvagdo
eterna ou a eterna perdi¢do”.’ Jodo Bosco endossava o hébito eclesidstico pela mao
do paroco de Castelnuovo d’Asti, Pietro Antonio Cinzano, no dia 25 de outubro de
1835. Anota muitos decénios depois: “Depois daquele dia devia cuidar de mim mesmo.
A vida levada até entdo devia ser radicalmente reformada”, no espirito do regulamento
de vida que se imporia imediatamente. Os sete propdsitos espelham, em parte, prescri-
¢des aos estudantes contidas no régio Regulamento de 1822 para as escolas: evitar a
freqiiéncia a uma série de lugares publicos, assim como aos jogos de prestidigitadores
e saltimbancos; praticar o recolhimento e a temperanga; substituir as leituras profanas
por leituras religiosas; praticar a meditagdo e a leitura espiritual cotidianas; contar todos
os dias algum exemplo edificante ou méaxima ttil.®

Segue a referéncia as “memordveis palavras” que a mae lhe haveria de fazer as
vésperas da partida para o semindrio. O verdadeiro habito do eclesidstico era “a pratica
das virtudes”; ou melhor, “prefiro ter como filho um pobre camponés, a um padre negli-
gente em seus deveres”; por ela “consagrado a Bem-aventurada Virgem” desde o nasci-
mento, era seu dever “amar os companheiros devotos de Maria” e propagar “sempre a
devogdo a Nossa Senhora”.” Margarida falava a um jovem de 20 anos, ha muito fami-
liarizado com esses conceitos.

1. No seminario

O novel clérigo entrava, em 3 de novembro, no semindrio de Chieri, sucursal do
de Turim para os que ndo visavam obter graus académicos. O semindrio de Turim, nas
inten¢des de seu fundador e organizador, o arcebispo Colombano Chiaveroti, pastor da
diocese em 1818, queria ser instituicdo extremamente séria, dirigida realmente a plasmar
o padre consagrado a agdo pastoral. O “espirito eclesidstico” queria ser instilado através
da abundancia da “divina palavra”, densamente impregnado da piedade sacerdotal, do
respeito pela igreja, da modéstia nos discursos e nas conversas, na civilidade do trato, na
aquisi¢ao de sélidas virtudes morais, particularmente a sobriedade e a castidade.?

Jo@o Bosco, jovem de 20 anos, parece sublinhar o préprio esfor¢co com um singular
comentdrio a sentenca que encimava a meridiana desenhada numa parede que deli-
mitava o pétio e o edificio: “Afflictis lentae, celeres gaudentibus horae. Eis — disse ao
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amigo [Gangliano] —, eis af 0 nosso programa: vamos estar sempre alegres e o tempo
passara depressa”.’ Parece uma glosa mais adaptada a um colegial renitente do que a
um seminarista desejoso de empreender o caminho longamente almejado da auto-for-
magdo. Mais verdadeira parece ser a norma de vida que ele diz ter pedido ao professor
de filosofia, o teélogo Francesco Ternavasio (1806-1886), para satisfazer aos proprios
deveres e conquistar a benevoléncia dos superiores (!). A resposta era lacdnica e em
parte tautolégica: “Uma sé coisa — respondeu-me o digno sacerdote —, o cumprimento
exato do dever.'”

Ao entrar no semindrio, Jodo Bosco, de fato, estava bem convicto quanto ao ser padre,
sustentado por uma fidelidade indémita mais que decenal. Sabia o quanto custara em sacri-
ficio a familia o estudo na escola ptblica e o quanto pesaria ainda o pagamento da pensio
mensal e a aquisi¢do do necessario para os anos de semindrio. N2o foi por acaso que ele
aperfeicoou a arte de pedir, tdo necessdria e aprimorada no futuro. Foram encontradas, rela-
tivas aos primeiros trés anos de teologia, trés stiplicas para obter algum subsidio do Régio
Economato Geral. Os pedidos sdo anteriores, respectivamente, a 16 de janeiro de 1838,
12 de fevereiro de 1839 e 30 de margo de 1840. As motiva¢des eram sébrias: na primeira,
o fato de ndo “ter pai e [ser] quase completamente destituido de bens” e, contudo, querer
“seguir a carreira para a qual lhe [sic] parece ser chamado por Deus”; na segunda, “nio
podendo esperar qualquer ajuda dos préprios parentes, porque devem ganhar o alimento
como empregados de outros” e propondo-se a “progredir na carreira iniciada para a qual
lhe parece ser chamado claramente por Deus”; na terceira, as despesas notariais exigidas
pela constitui¢cio do patrimdnio eclesidstico, que o irmao José e uma “pessoa benéfica” lhe
tornaram possivel, com a finalidade “de poder perseverar no estado eclesidstico iniciado, ao
qual julga ser chamado unicamente por Deus”. Os primeiros dois pedidos foram atendidos
com 90 liras cada:!' era o montante de seis meses da pensdo minima. A “pessoa benéfica”
era Giovanni Febbraro, “filho de um cirurgido que de San Paulo Sobrito se transferira ao
centro habitado de Castelnuovo”, sécio de Giuseppe, irmdo de Dom Bosco, na conducio
do sitio de Sussambrino, como meeiro.'?

A vida de semindrio, intensa pelo suceder-se cotidiano de atividades escolares,
estudo pessoal, préticas de piedade e formagdo espiritual, é caracterizada, sobretudo,
pelo reencontro com Luigi Comollo, que ali entrava em 1836, e pelo encontro com o
te6logo Giovanni Borel (1801-1873), pregador dos exercicios espirituais na primavera
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de 1838. A renovada familiaridade com Comollo levava a aprofundar a espiritualidade
dos dois amigos, diversos no temperamento e nas expressoes de piedade, mas sempre
mais préximos da santidade exigida pela dignidade sacerdotal.'* Uniam-se ali, da parte
de Comollo, de satde precdria e de alta tensdo espiritual, a aspiragdo sempre mais
ardente do paraiso, acentuada no decurso de uma dramética agonia, aplacada enfim,
em 2 de abril, pela morte confiante, seguida ainda do retorno fantasmagdrico na noite
entre 3 e 4 de abril.!*

A aspirac¢do a um sacerddcio incondicionadamente sério podia ser posta a prova,
mas também reforcada, em Jodo Bosco, no encontro com outros eclesidsticos durante
as férias de verdo, por ocasido de festas religiosas com caracteristicas mundanas."
O aspirante ao sacerddcio encontrava logo o antidoto: “entreguei-me a vida recolhida,
e fiquei mesmo persuadido de que quem quer dar-se ao servigo do Senhor deve deixar
inteiramente os divertimentos mundanos”.'® Confirmava-o nesse caminho o encontro
singular com o te6logo Borel, descrito em breves e eficazes tragos nas Memdrias do
Oratdrio, a poucas semanas da sua morte (9 de setembro de 1873): “Entrou na sacristia
— o estudante de teologia Jodo Bosco exercia naquele ano, 1838, o oficio de sacristao
— com ar alegre, com gracejos temperados sempre de pensamentos morais”. Tudo no
“digno sacerdote” chamava sua atencao: o modo de preparar e celebrar a missa, a popu-
laridade e o “fogo de caridade” na pregacdo, a maneira de administrar o sacramento da
peniténcia, a sabedoria no conselho, sobretudo em tema de vocacdo.'” E bvio que o
perfil tracado em 1873 alarga aquele entrevisto em 1838, apds as ricas experiéncias de
colaboragdo dos anos 40 e 50 e da amizade jamais interrompida.

2. Formacio cultural estruturada

Quanto a formacdo cultural seminaristica, pode surpreender, mas ndao muito, o que
Dom Bosco afirma trinta anos depois, contrapondo-lhe a formag¢@o dada no Pensionato
Eclesidstico: “o Pensionato Eclesidstico vem a ser um complemento dos estudos teol6-
gicos, porquanto nos semindrios estuda-se somente a dogmadtica especulativa; na moral
estudam-se apenas as questdes disputadas. Nele aprende-se a ser padre”.'®

Tal € a impressdo difusa entre os que saem de institutos de formacdo cultural.
Acreditam-se desguarnecidos das habilidades e orienta¢des préticas exigidas pela agao,
ndo percebendo as estruturas mentais que lhe sdo dadas pelas disciplinas ensinadas na
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escola. Certo tipo de ensino, porém, talvez tenha podido efetivamente mais encher do
que estruturar a cabega. Nos anos 70 podia induzir Dom Bosco a uma implicita atitude
critica diante dos que ndo compartilhavam seu jeito ndo seminaristico de formar os
clérigos salesianos e que, segundo seu modo de ver, queria isold-los em centros de
estudos distantes dos lugares e das exigéncias da acdo efetiva e empenha-los em 4ridos
estudos livrescos. Ele, porém, ndo negava a necessidade de estudos filoséficos e teol6-
gicos apropriados e essenciais, embora jamais tendo exibido particular interesse pela
pura especulagdo."

Dom Bosco, no fundo, s6 procurava evidenciar os limites reais que, em tempo de
contestac@o global, denunciava em termos mais drésticos padre Giacomo Perlo (1816-
1898), sacerdote empenhado no cuidado de almas, que estudara teologia no semindrio
de Chieri, de 1833 a 1838. “A teologia que esperava pelos clérigos — escrevia em 1848 —,
era uma antiqualha, boa somente para o tempo de Lutero; nenhum aceno as questdes
vivas e dos tempos. No semindrio, eram vetados os livros dos autores de teologia mais
acreditados, e era preciso encolher-se na pobreza do pouco ditado pelo professor; de
resto, nenhuma golfada nem de literatura, nem de histéria, nem de qualquer outra nobre
disciplina, cujos livros foram sempre expulsos do recinto daqueles muros sagrados”.?

Sobre uma atitude do préprio Jodo Bosco, estudante de teologia, de certo modo
contestadora, teria referido ao padre Giulio Barberis, o padre Giovanni Giacomelli
(1820-1901), seminarista a partir de 1836 e confessor do amigo desde 1873. “Dom
Bosco — era o testemunho — tinha boa memdria e era muito aplicado ao estudo, mas
algumas vezes, ou melhor, nao muito raro, estudava sim a li¢do, mas consultava também
varios autores de teologia e ndo estudava ad litteram como era de costume. Interrogado,
ele sabia; mas algumas vezes mudava um pouco de opinido, e demonstrava opinides um
tanto diferentes do tratado. Recordo-me de uma vez em que o professor o repreendeu:
‘Estude o tratado ao pé da letra, como os outros’. Era uma das coisas as quais ndo se
adaptou sendo com dificuldade”.?!

De fato, seja o que for que Dom Bosco escreva sobre o periodo trinta e cinco anos
depois, o sexénio seminaristico foi, depois dos cursos de latinidade, o tnico periodo em
que o clérigo Bosco pdde ocupar-se plenamente de sua formacdo sacerdotal. Colocou
também nesse tempo as bases essenciais da prépria cultura especifica de padre desti-
nado ao cuidado de almas e decidido a servir-se dos préprios talentos nas futuras

CE [G. Bosco], Cenno istorico sulla Congregazione di S. Francesco di Sales..., p. 13-17;
OE XXV 243-247, apresentado aos cardeais da comissdo consultada sobre a aprovagdo das
Constituigdes.
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encontro casual de 26 de marco de 1876. Padre Giacomelli entrara no semindrio para iniciar
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formas de apostolado, entre elas a de escritor. Ele teve que seguir escrupulosamente as
explicagdes dadas pelo professor nas longas horas de aulas e de aprendizagem, nova-
mente percorridas pelo repetidor na hora cotidiana dedicada ao trabalho de elucidacdo
e memorizagdo ulteriores, e novamente recolocadas e rediscutidas nos “circulos” de
todos os dias. Os professores eram vélidos e os autores, nos quais se inspiravam e que
eles mesmos tinham seguido nos cursos universitarios de doutorado, eram em geral
sérios e importantes. Além disso, as orientagdes sobre o aproveitamento e 0s exames
eram exigentes; e o candidato, volitivo, inteligente e responsavel.

De fato as Constituicoes do semindrio de Turim, promulgadas pelo arcebispo
Chiaverotti em 1819, nasceram de visdes pastorais, mas também de preocupacdes de
elevagdo cultural e espiritual, e fora desejada por ele a sede sucursal aberta em Chieri,
em 1829. O novo semindrio tinha um pré-reitor como superior, e os estudos de filo-
sofia e teologia eram organizados segundo esquema andlogo ao de Turim. Numa linha
homogénea, o arcebispo escrevia as Epistulae ad clerum e fazia todos os anos para
os seminaristas seus discursos de orienta¢do formativa.?? Por vocag@o, o eclesidstico
era chamado a ser “luz do mundo e sal da terra”, mas como haveria de corresponder
a essa parte essencial de sua vocacdo sem se aplicar “seriamente no estudo? Ai de um
eclesidstico ignorante!”.?* A formagdo cultural era tida como inderrogdvel em tempos
exigentes e de restauragdo, e, por isso, fazia-se necessdria “uma geragdo de eclesids-
ticos animados de reta intengdo, santos e doutos, impelidos pelo zelo pastoral”.>* Ao “ai
dos que” do arcebispo correspondia um artigo das Constituicoes, voltado a garantir o
estudo metddico e sério: “Depois da piedade, ao que deseja formar-se eficazmente para
um digno sacerdécio, € sumamente necessaria a aplica¢do ao estudo. Por isso, orde-
namos que no tempo dado ao estudo cada qual esteja a sua escrivaninha e em sua cela a
estudar em voz baixa, em siléncio, para ndo causar perturbacdo aos vizinhos. No tempo
de estudo nio ¢é licito ler qualquer outro livro que ndo pertenca a matéria do estudo, sem
licenga particular dos préprios repetidores”.?

As atividades de aprendizado cultural ocupavam, de 3 de novembro a 25 de junho,
jornadas intensas, que tinham inicio as 5:30 da manha (mais cedo na primavera avan-
cada) e terminavam pelas 9:30 ou 10 horas da noite. Reservava-se ao estudo pessoal
cerca de uma hora e quinze minutos entre o levantar-se e a primeira refeicio, meia hora
no inicio da tarde, e mais duas horas a tarde, das 17 as 19 horas. Para o aprendizado

22 Sobre estas e outras teméticas, Aldo Giraudo fez uma aprofundada pesquisa, na monografia

citada Clero, seminario e societa..., resumindo em trés densos capitulos a realidade do
semindrio de Chieri: Preoccupazioni formative e fondazione del Seminario di Chieri (1829)
(cap. III), L’organizzazione del seminario (cap. IV), Il modello formativo (cap. V: em
particular, p. 277-288).

A. GIrauDO, Clero, seminario e societa..., p. 267 268.

A. GIrauDO, Clero, seminario e societa..., p. 188.

Costituzioni pel Seminario Metropolitano di Torino. 1819, pt. 11, cp. 111, art. 1 , in: A. GIRAUDO,
Clero, seminario e societa..., p. 374.
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coletivo eram dedicadas, sobretudo, as duas aulas (de uma hora e quinze cada para
os estudantes de filosofia) pela manha e uma a tarde, além dos “circulos”.? Havendo
apenas um catedrdtico para filosofia e outro para teologia, o ensino das matérias era
ciclico. Da contabilidade do semindrio ndo resulta que se usassem livros escolares.
Também de acordo com o testemunho do citado padre Perlo, segundo a tradi¢do do
século anterior no semindrio de Chieri, o professor ditava suas licdes seja de filosofia
seja de teologia.”’

Aconselhava-se o0 uso de textos impressos a quem, durante o verdo, preparava o
exame de outono, como aconteceria ao clérigo Bosco. De fato, durante o terceiro ano de
teologia, amadurecia a idéia de passar do terceiro ao quinto ano, preparando os exames
das disciplinas do quarto ano no periodo de verdo. Ele alegava ao arcebispo sua “idade
avancada de 24 anos completos”. Acolhido com benevoléncia, obtinha o favor soli-
citado.”® Segundo o testemunho do entdo vice-paroco de Castelnuovo, padre Stefano
Febbraro, os textos de exame teriam sido o De Eucharistia, do dominicano Pietro Maria
Gazzaniga (1722-1799), e o De Poenitentia, de Antonio Salasia (1731-1812).%

Quanto as repeticdes (“‘sabatinas’™), as Constituicdes davam orienta¢des precisas: “1.
A repeticdo serd feita todos os dias do ano escolar, excetuado o sdbado de cada semana
e o dia solene da Imaculada Conceicdo de Maria Virgem, e haverd, também, o circulo
todos os dias. 2. A repeticdo durard uma hora. A primeira meia hora serd empregada na
interrogagdo e exposicdo da repeticao anterior; e a segunda, na explica¢do e desenvol-
vimento da li¢do indicada para a repeticao seguinte. O circulo durard meia hora e serd
feito a maneira de sabatina sobre a tltima das questdes explicadas e estudadas”.*

Esse potencial formativo-cultural conferiu certamente amplitude e fundamento mais
solidos a visdo antropoldgica e as concepgdes dogmdticas e morais de Dom Bosco, que
tinha ficado até entdo no nivel do catecismo juvenil e da doutrina cristd aprendida no
tempo dos estudos de latinidade. As estruturas culturais bdsicas de Dom Bosco padre
referem-se ao tempo de semindrio.

3. Biénio de filosofia

Nao e f4cil definir o quanto Dom Bosco tenha podido haurir do biénio filoséfico.
O ensinamento era dado pelo tedlogo Francesco Stefano Ternavasio. Nele “seguia-se
0 programa prescrito para as escolas publicas, que compreendia os tratados de l6gica e

% Costituzioni..., in: A. GIrauDo, Clero, seminario e societa..., p. 353 354.

2 Cf. A. GiraUDO, Clero, seminario e societa..., p. 269-276.

% Cf. MO (1991) 108-109.

¥ Documenti XLIII 8.

30 Costituzioni, parte 1, cap. V, cit. por A. GirauDO, Clero, seminario e societa..., p. 357: os art.
4 e 5 apresentam esquemas precisos sobre o desenrolar-se da semana das repeticdes e dos
circulos para as vdrias disciplinas (p. 357-358).
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metafisica, de ética, geometria e fisica”.’! Das poucas paginas autobiograficas do estu-
dante Bosco, eco de licdes introdutérias a filosofia, deduzem-se expressdes e concep-
¢oes familiares a diversos sistemas, que poderiam referir-se a uma filosofia inspirada em
distantes raizes empiricas lockianas e sensistas, com consistentes corre¢cdes realisticas
e espiritualistas. Nessa direcdo desenvolvera-se o pensamento do somasco Francesco
Soave (1743-1806). Convergia também nessa direcio a obra de um moderado de grande
cultura, que o professor de Dom Bosco ndo podia ignorar, Giuseppe Matteo Pavesio
(1757-1800), autor de trés volumes de Elementa logices... metaphysices... philosophiae
moralis ad subalpinos.*®> Dom Lorenzo Gastadi, que fizera o biénio de filosofia na
Universidade de Turim nos anos 1829-1831, tivera como professor de l6gica e meta-
fisica Giacomo Andrea Abba (1780-1836), de orientacdes andlogas. Este, “autor de
vdrias obras filosoficas, entre as quais Elementa logices et metaphysices, Turim 1829,
e Dos conhecimentos humanos, Turim 1835, continuou fundamentalmente o ensino do
predecessor”, “G. B. Benone, seguidor de Locke”. O Abba, porém, tinha procurado
“temperar sensismo e espiritualismo, enquanto ensinava que as idéias derivavam nao s6
dos sentidos, mas também da alma”. Submetera a critica também o Novo ensaio sobre a
origem das idéias, de Antonio Rosmini. Dom Gastaldi, porém, percorrendo o caminho
oposto, acabava por chegar as doutrinas rosminianas e formulava em seguida um juizo
severo e negativo sobre o ensino da filosofia recebido na Universidade,* afirmando ser
devedor a filosofia rosminiana o fato de se ter subtraido as angustias do psicologismo
e do subjetivismo.>

Parece que a filosofia de Dom Bosco assimilou em alguma medida a orientagdo
empirico-espiritualista, com forte acentuacdo ético-pratica. Em seu caderno escolar
aparece uma definicao disso, que certamente reproduz o que foi ditado pelo professor:
“Ciéncia do verdadeiro e do bom”, “buscada” “pela reta razdo” “para a verdadeira
felicidade do homem porque ensina ao homem a julgar retamente as coisas e delas
bem servir-se e gozar segundo a prescricdo das leis”. “N0s a dividimos em Logica,
Metafisica, Etica”; “a Logica e a Etica pertencem ao Espirito; a Metafisica, a todas as
coisas distintas da matéria; a Fisica, ao corpo. O primeiro dever da Filosofia é curar
a alma das doencas, defender para nés os direitos da razdo, aumentd-la e aperfeicoa-
la”.3% Ao tragar o perfil de Silvio Pélico, Dom Bosco definia-o “grande filésofo, poeta e
escritor”, acrescentando: “O abade Antonio Rosmini foi grande cultivador da filosofia,
que tem por finalidade fazer conhecer a verdade e guiar o homem na fuga do mal e na
pratica do bem”.%

LEINT

31 A. Graupo, Clero, seminario e societd..., p. 274.

Taurini, Ex typographia Regia, 1793-1795.

Cf. G. TuNINETTI, Lorenzo Gastaldi 1815-1883.Vol. 1: Teologo, pubblicista, rosminiano,
vescovo di Saluzzo: 1815-1871. Casale Monferrato, Edizioni Piemme, 1983, p. 24.

3 Il Conciliatore Torinese, n. 79, 4 de julho de 1849.

3 Bosco Gioanni. Codice contenente sonetti ed altre poesie.., p. 61, ASC A 2260414, FdB 69 A1l.

% G. Bosco, La storia d’Italia raccontata alla gioventii da’ suoi primi abitatori sino ai nostri
giorni... 2* ed. Turim, tipografia Paravia e comp., 1859, p. 466.

32
33



Cap. V: A formacao cultural e espiritual eclesidstica (1835-1841) 145

Esses conceitos, em seu conjunto, parecem espelhar os contetidos dos livros siste-
maticos do citado Pavesio, teélogo colegiado e, a partir de 1787, docente confidvel de
filosofia moral no Ateneu turinense; ele tinha “a fama de douto te6logo e de verda-
deiro cristdo”,*” cuja obra Institutiones philosophicae ad subalpinos foi considerada
como “testamento do ensinamento filoséfico dos dltimos trinta anos [do séc. X VIII] na
universidade”.®

Ao iniciar a Ontologia, ele cita particularmente “Locke, Condillac, Soave, Draghetti
e outros metafisicos mais recentes”;** mas ocorrem também os nomes de Leibniz, Pascal,
Grotius. Ele quer garantir em sua filosofia a objetividade das idéias gerais relativas a
realidade do mundo, do homem, de Deus; e a religido — como na vida do autor, didcono,
a fé cristd — tem nela um papel privilegiado. “A missdo e o fruto mais fértil da filosofia
¢ abrir o homem ao homem e, por assim dizer, ser seu companheiro no itinerario para
a sabedoria e a felicidade”. Por isso, a reflexdo filoséfica parte da “contemplagdo do
homem”, da harmonia de sua estrutura corpdrea e de sua interioridade, ascendendo da
sensibilidade a racionalidade, através da fantasia. “A mente, inflamada por essa forga,”
sobe as alturas dos céus, desce as profundidades dos abismos, observa a riqueza das
criacdes humanas. Vai entdo descobrindo a verdadeira dignidade do homem como “‘ser
auténomo e livre, nascido ndo tanto para si mesmo quanto, sobretudo, para Deus e
para os outros homens, a ponto de sentir-se religiosamente ligado ao seu Criador com
o fortissimo vinculo da lei eterna e do parentesco da razao”. “O género humano inteiro
é, de fato — escrevera em pdaginas anteriores —, como uma s6 familia, na qual todos os
homens sdo igualmente irmaos; Deus Otimo e M4ximo é, pois, o sumo imperador, ou
melhor, o pai comum”; “de aqui nasce a Religido, fundamento de todas as virtudes, e a
piedade para com Deus, com o qual é natural no homem a comunh@o da razio, o paren-
tesco, a semelhanca; de aqui nasce o conjunto de todos os deveres, para os quais tende
este maravilhoso animal feito para a convivéncia social”. Conhecer e agir sdo tarefas
que ja Aristoteles tinha confiado ao homem; s@o o caminho obrigatério para a felicidade
e a imortalidade feliz. “A misso da filosofia é, pois, levar o homem a conhecer e a
agir”, por onde possa chegar a “felicidade”.*

E também interessante a relaciio estabelecida entre Ontologia e Teologia natural.
Depois de mostrar “o modo com que se formam todas as nossas idéias abstratas”, o
autor indica a passagem das idéias das “propriedades dos entes” a demonstracdo da

3 G. Casauils, Dizionario geografico storico-statistico-commerciale. Vol. XI. Turim,

G. Maspero, 1843, p. 163. Casalis dedica a Pavesio as p. 162-181 do volume. Sobre ele escreve

difusamente C. CALCATERRA, I Filopatridi: scritti scelti, con prefazione sulla “Filopatria” e

pagine introduttive ai singoli autori. Turim, SEI, 1941, p. 379 432.

P StELLA, “Giurisdizionalismo e giansenismo all’universita di Torino nel secolo XVIII”,

Salesianum 20 (1958), p. 383.

% G. M. Pavesio, Elementa metaphysices..., p. 143.

40 G. M. Pavesio, Elementa logices..., p. 1-2, 16-20, 28; sob o titulo Hominis contemplatio,
p- 1-30.
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existéncia de Deus: a ela se chega, com efeito, “com o raciocinio a partir das nog¢des
das coisas deste universo, que se percebem com os sentidos”.*! Pavesio vale-se de trés
argumentos, que sdo familiares a catequese e a antropologia de Dom Bosco: fisico,
metafisico, histérico-moral. O argumento fisico, segundo Pavesio, tem a “maior forca”:
o homem, “na verdade, percebe com os sentidos a amplitude, a ordem, a disposi¢do do
universo e a dire¢do de todas as coisas a um fim determinado”; “isso tudo no acontece
por acaso”. O argumento metafisico é “o mais vélido de todos e a ele se devera recorrer
em ultima andlise quando se deve tratar com os ateus, como s30 0s céticos ou os que
se apresentam como tais”: o homem, “gragas a reflexdo e ao raciocinio, considera a
existéncia do espirito, a origem do movimento que estd na natureza e a governa e a série
das causas nas coisas criadas, e avalia sua dependéncia e contingéncia”, que postula o
Absoluto e o Necessdrio. O argumento historico-moral forma-se quando o homem,
caminhando ulteriormente no reto uso de suas faculdades cognoscitivas, “indaga sobre
as certezas dos homens, percorre de novo sua histdria e a origem dos reinos e, na iden-
tidade absolutamente extraordindria de consensos, descobre outros testemunhos, que
provam e tornam evidente a existéncia de Deus”.*> Quanto ao argumento “metafisico”,
Pavesio refazia-se de modo particular a Samuel Clarke, “que, de principios evidentis-
simos, devidamente relacionados em certa ordem geométrica, deduz o quanto a razio
pode conhecer de Deus e de seus atributos”.*

Em sua futura apologética, Dom Bosco mostrar-se-ia inclinado a raciocinios
andlogos, que confinavam com o bom senso e o pensamento popular, onde estupor e
admiracgdo encontravam-se diante da ordem maravilhosa do universo, da concatenagdo
das causas que remetem a uma causa primeira, da universalidade da persuasao da exis-
téncia de Deus e do culto a ele prestado. “Basta abrir os olhos e contemplar o que se
apresenta a nossos olhos — escreveria nos primeiros anos 50 —, para termos uma clara
idéia da existéncia de um Deus Criador, do qual tudo teve origem; Conservador, do
qual tudo depende. Vede este relégio? Quem o fez? (...) Nao poderia fazer-se por si
mesmo? Certamente, ndo (...). Agora vemos este mundo, no qual existem tantas coisas
maravilhosas, dirfamos que se tenha formado a si mesmo? (...). Nenhum outro pode
té-lo formado além de Deus onipotente. Assim como para o relégio, também para o
universo é necessdrio admitir “Deus como causa primeira, isto é, como criador”. “Ele
é a causa primeira, sem a qual a terra ndo existiria”. “Ele, aquele sapientissimo artifice,
que deu ordem e movimento a todas as coisas”. “A existéncia de Deus € uma verdade
tdo facil de se conhecer, que os homens de todos os tempos, de todos os lugares,
mesmo barbaros ou incivilizados, todos tiveram conhecimento da existéncia de Deus,
todos prestaram algum culto a um Ser Supremo, como atestam os proprios escritores
profanos”. Enxerta-se ai, inevitdvel, a contribuicio do sistema tradicionalista: “A idéia

4 G. M. Pavesio, Elementa metaphysices..., p. 145.
4 G. M. Pavesio, Elementa metaphysices..., p. 180-181, 185.

4 G, M. Pavesio, Elementa metaphysices..., p. 189.
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universal de Divindade foi inserida, sem diivida, no cora¢do dos homens, pelo Criador
e claramente comunicada a Addo, primeiro homem do mundo, e por ele transmitida
de geragdo em geracdo a todos os seus descendentes. Como vimos, essa idéia torna-se
depois sensivelmente manifesta pela visdo deste universo, que revela de tantas maneiras
as glorias do seu Criador”. Debruga-se, depois, novamente sobre os argumentos “meta-
fisico” e “fisico”, ndo diversos das consideracdes de Pavesio: “As coisas que existem
no mundo manifestam de muitas maneiras a existéncia de um Deus Criador, verdade
que tocamos com as maos quando consideramos, por pouco que seja, a nds mesmos.
A estrutura admirdvel do corpo humano é-nos apresentada como a obra maior de um
artifice de habilidade infinita. A faculdade de pensar, julgar e querer que sentimos em
nés mesmos € outra prova da existéncia de Deus, pois, ndo podendo dar essas facul-
dades a mim mesmo, devo concluir que elas véem de Deus. Além disso, observando a
maravilhosa unido de nossa alma ao corpo, as relagdes de todo o homem com as coisas
que estdo fora de si, as pequenas e as grandes coisas, o céu, a terra, os peixes do mar,
os animais da terra, os passaros do ar, tudo isso diz a uma s6 voz: ha um Deus que nos
criou; um Deus que nos conserva”.*

Dom Bosco também filosofava quando contava o “espirituoso episddio” do criador
de galinhas que confunde o incrédulo fazendo-o perder-se no arduo problema da prece-
déncia do ovo ou da galinha, reservando a conclusdo aos presentes, admirados com o
discurso do criador de galinhas e divertidos com a confusao do incrédulo: “Ide também
do ovo a galinha até quando quiserdes: mas devereis enfim concluir que existe um Deus
onipotente, que criou o ovo e a galinha”.* Contava-o também aos jovens do Oratdrio
de Valdocco numa carta do santudrio de Santo Inacio acima de Lanzo Torinese, em
22 de julho de 1864, narrando a aguerrida discussdo acontecida num trem entre “dois
médicos, dois advogados, um literato e outros dois homens”, inicialmente sobre coisas
relativas a “histéria sagrada”. Da conversa, Dom Bosco sai, obviamente, vencedor,
como ele mesmo se proclama. Depois voa alto: “A conversa, entdo, foi parar na filo-
sofia, na teologia; queriam sustentar o panteismo de Spinoza, o dualismo de Manete,
etc. etc., mas logo tiveram que desistir de suas proposi¢des. Puseram-se, entdo, a fazer
tanto barulho e tanta gritaria contra a existéncia de Deus, que eu acreditei fosse bom
deixa-los desabafar para poder responder-lhes. Tendo-se acalmado um pouco, a maneira
de brincadeira, contei-lhes a histdria da galinha e do criador de galinhas; depois, inter-
roguei-os assim: - A v@s, — disse a um médico, — parece que tenha sido o ovo ou a
galinha?”. Ninguém sabe responder. A solucdo é proposta por um viajante anénimo:
“Eu daria a galinha e o ovo a um cozinheiro para que os faga cozinhar e nos sirva de
conforto depois desta chuva. Vés, porém, senhor Doutor, ide também do ovo a galinha

4 G. Bosco, Il cattolico istruito nella sua religione. Trattenimenti di un padre di famiglia co’
suoi figliuoli secondo i bisogni del tempo. Turim, tipografia dirigida por P De Agostini, 1853.
Ponto 1, traco I: Conoscenza di Dio, p. 7-13.

4 1b, p. 8-9.
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quanto quiserdes, mas devereis concluir que hd um Deus que criou o ovo ou a galinha,
de onde depois [tenha] vindo o ovo”.*

O que se pode induzir € que Dom Bosco nio foi iniciado numa séria filosofia realista
e espiritualista. Sem duvida, no ensinamento de Ternavasio ndo havia espago para uma
metafisica do ser de derivagdo tomista ou escoldstica. A relagdo de causa e efeito subs-
titufa-se a sucessdo puramente empirica e fenoménica do antes e do depois. Em Chieri,
ndo nascia um filésofo, mas certamente um homem capaz de ordem e seqiiencialidade
no raciocinio, alids, habilitado a recorrer a todos os instrumentos que a eclética filosofia
eclesidstica do tempo podia oferecer-lhe para dar alguma base racional e confirmacdes
plausiveis ao que propunha a doutrina revelada, ilustrada pelos tratados teoldgicos De
Deo eiusque attributis, De Trinitate, De actibus humanis et de conscientia, entre outros.

4. Quadriénio de teologia

Do mesmo modo, ndo se tém informagdes precisas sobre textos a mao dos professores
ou por eles seguidos em relacdo ao ensino das disciplinas teoldgicas. Estas podem ser
encontradas, de alguma maneira, nos estudos feitos pelos professores na Universidade
de Turim, onde Alasia era o mestre incontestdvel da moral. “E preciso acrescentar que
o semindrio de Chieri efetivamente possuia apenas uma modesta biblioteca, criada no
outono de 1834 com sobras de depdsitos e duplicatas da biblioteca turinense e aumen-
tada, ao que parece, com apenas poucos titulos em varios anos”.*’

Nao aparecem nos programas a Exegese e a Hermenéutica biblica, a Histdria eclesids-
tica, o Direito candnico, a Pastoral. Sabe-se, porém, quais fossem os tratados de teologia
objeto das licdes, das repeti¢cdes e dos circulos: De locis theologicis, de Deo eiusque attri-
butis, de Trinitate, de incarnatione, de gratia Christi, de sacramentis in genere, de baptismo
et confirmatione, de eucharistiae sacramento et sacrificio, de poenitentia, de ordine, de
actibus humanis et de conscientia, de religione, de peccatis in genere et de peccato originali,
de iustitia et iure.** Quanto as orientagdes em moral e eclesiologia, escreve um estudioso
confidvel: “Em sintese, nos primeiros decénios do séc. XIX, a diocese turinense oferecia
esta fisionomia: nas Faculdades de Teologia e de Leis, nos Semindrios e nas Conferéncias
de moral, ensinava-se o probabiliorismo em relacdo a moral, em matéria eclesiolgica
(apesar da neutralidade oficial) expunham-se teses anti-infalibilidade e também criticas
a respeito do primado. Na praxe pastoral aplicava-se o rigorismo; entre o clero, o douto
certamente, do qual provinham os bispos, eram comuns as idéias moderadamente filogali-
canas, no sentido afirmado acima” (isto é, jurisdicionalistas).*

4 Em II 60-62.

47 A. GraUDO, Clero, seminario e societa..., p. 275-276.

48 A. GIrauLDO, Clero, seminario e societa..., p. 275, n. 141.
4 G. TuNINETTI, Lorenzo Gastaldi 1815-1883, vol. 1, p. 33.
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No curso de dogmaética e moral, o clérigo Bosco ndo deve ter sido iniciado num
estudo propriamente cientifico da teologia. A formacgdo teoldgica ndo parece té-lo
levado nem mesmo a considerar um ou outro dos grandes dogmas cristdos como centro
da espiritualidade e da catequese. Sua concepgdo teoldgica gira ao redor do problema
da salvagdo eterna e encontra seu centro em Deus Criador, Pai e Remunerador, que
envia a humanidade o Filho, que em Jesus de Nazaré se torna o Redentor e Salvador.
Sua mentalidade crista especifica parece mais influenciada diretamente pela instrucio
catequética origindria e pela vivéncia da religiosidade popular, e refor¢ada cultural-
mente mais pela literatura secunddria, que, sobretudo, o apaixonard e ocupard como
escritor-educador juvenil e popular: histérico-religiosa, sacra e eclesidstica, apologé-
tica, eucoldgica. Esta tltima irrompe principalmente no Jovem instruido, sem esquecer
A chave do paraiso, Vade-mécum cristdo, Més de maio.

E notével, porém, o influxo da Theologia moralis de Giuseppe Antonio Alasia, o
moralista cldssico da Universidade de Turim e dos dois semindrios teoldgicos, que
era também a plataforma do ensino da moral no préprio Pensionato Eclesidstico.
O conjunto era baseado nos conceitos fundamentais de ato humano voluntario, norma,
lei, liberdade de indiferenca, consciéncia. Visava solucionar o conflito dos sistemas
excogitados para ajudar a tornar praticamente certa a consciéncia duvidosa, compondo
lei e liberdade. Alasia, argumentador firme e tratadista sistematico, e igualmente com
clara orientagdo pastoral, enfileirava-se numa posicao probabiliorista e tuziorista.

Porquanto tenha sido induzido, no Pensionato Eclesidstico, a escola do tedlogo
Luigi Guala (1775-1848) e do padre Cafasso, a aderir ao probalismo de santo Afonso
de Ligério, parece que Dom Bosco conserva alguns tracos do rigorismo moderado de
Alasia em relagdo a varios problemas de moral. De resto, com solu¢des idénticas ele ja
se tinha familiarizado através da aprendizagem em familia e no curso de latinidade em
Chieri, com o Breve Catecismo, com o Catecismo para uso dos jovens jd admitidos a
comunhdo e dos adultos, contidos no ja citado Compéndio da doutrina cristd para uso
da diocese de Turim, do arcebispo cardeal Gaetano Costa. O arcebispo compartilhava e
propugnava as idéias de Alasia.*® Essas obras tocavam uma gama notédvel de situa¢des
e comportamentos morais: ocasides de pecado e obrigagdes relativas, comportamentos
préticos relativos a observancia do sexto e nono mandamentos, integridade da confissdo
e dever de manifestar também os pecados duvidosos quanto a sua gravidade e ao fato de
ja té-los confessados ou ndo, freqiiéncia da confissdo e da comunhzo.”!

0 Cf. O. Favaro, Il catechismo torinese del card. Costa nella storia della catechesi italiana

(1786). Turim, Deputazione Subalpina di Storia patria, 1989, p. 117-141 (Indirizzi di teologia
morale). Sobre a Crise da teologia moral no Piemonte, sacudida pelas polémicas entre
filojansenismo, rigorismo moderato e benignismo, com referéncia explicita a Alasia, cf. P.
STELLA, “Crisi religiose nel primo Ottocento piemontese”, Salesianum 21 (1959), p. 53-63.

31 Cf. P. Bramo, “Il sistema preventivo di don Bosco alle origini (1841-1862)”, RSS 14 (1995),
p. 258-259.
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Concluindo, do ponto de vista cultural, pode-se observar que a formacao filoséfica
e teoldgica ndo levou Dom Bosco a adesio critica formal a qualquer sistema dogmadtico
e moral bem definido, estruturado e estruturante. Ele ndo sai dessa formag@o na posse
de um método cientifico de pesquisa e elaborag¢do conceitual que o habilite, nos varios
setores, a critica formal das fontes das quais haure. Isso o levard a aproximar-se dos
varios autores com mentalidade largamente disponivel e eclética, quer quando escreve
sobre temas teolégico-religiosos, quer na narragdo histérica, biblica, eclesidstica, civil,
quer ainda quando se empenha na produgdo apologética e polémica.

5. Preferéncias pela histdria e pela apologética militante

Na verdade, Jodo Bosco seminarista ndo se deteve na cultura assimilada nos cursos
escolares. Como se viu, algum fundamento pode ser atribuido a sua conversdo, por
ele sustentada, mas ndo se levar muito a letra, da leitura apaixonada dos classicos ao
De imitatione Christi. O encontro foi, contudo, feliz e fecundo. Sem dudvida, corres-
pondente a sua mentalidade, revelada desde as primeiras publicagdes e perseguida por
decénios, € a predilecdo, que Dom Bosco mesmo afirma, pela histéria sagrada e ecle-
sidstica e pela apologética. “Dediquei-me depois a leitura de Calmet, Histdria do Antigo
e Novo Testamento — conta nas Memdrias do Oratorio —; de Josefo Flavio, Antiguidades
Jjudaicas e A guerra judaica; depois monsenhor Marchetti, Reflexdes sobre a religido;
e posteriormente de Frassinous [sic], Balmes, Zucconi, € muitos outros autores reli-
giosos; gostei também de ler Historia eclesidstica, de Fleury, ignorando entdo que nio
convinha l&-la. Com maior fruto ainda li as obras de Cavalca, de Passavanti, de Segneri
e toda a Historia da Igreja, de Henrion” 3

Dom Bosco explica a abundancia de leituras extra-escolares com a grande dispo-
nibilidade de tempo, gracas a feliz memoria e ao fato que “a leitura e explicagdo do
texto em aula” bastavam para satisfazer aos seus deveres. Em seu modo de dizer, ele
pdde aplicar-se também a aprendizagem de varias linguas. “Um estudo ao qual muito
me aplicava era o grego”’; “foi também nesse tempo que estudei francés e elementos de
hebraico. Essas trés linguas, hebraico, grego e francés, foram minhas linguas preferidas
depois do latim e do italiano”.%

O nivel de conhecimento dessas linguas foi certamente desigual e ndo é dito que
os autores citados tenham sido lidos todos no periodo de seminarista ou todos integral-
mente. E provavel que ele retina num tinico elenco autores e livros tidos nas mios mesmo
em anos sucessivos,> sobretudo os que lhe serviram como subsidio direto e imediato na
composic¢ao dos livros de historia religiosa, espiritualidade juvenil e apologética.

52 MO (1991) 107.

53 53 MO (1991) 108.

5+ Por exemplo, a obra apologética de J. Balmes (1810-1848), El protestantismo comparado con
el catolicismo en sus relaciones con la civilizacion europea, em 4 tomos, saiu entre 1842 e
1844. Dela, tinha-se nos anos seguintes a edi¢do italiana em vdrias cidades da peninsula: a
mais préxima de Dom Bosco em Carmagnola (Tip. Pietro Barbie, 1852, 2 vol.) com o titulo
1l protestantismo paragonato col cattolicismo nelle sue relazioni colla civilta europea.
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Fica evidente o uso de Calmet para a cronologia biblica na Historia Sagrada (1847),
de Bérault Bercastel na Historia Eclesidstica e é provavel algum influxo da Defesa do
Cristianismo de Frayssinous, na terceira edicdo italiana, em Turim, 1829. No livro de
Segneri, O cristdo instruido, Dom Bosco inspira o titulo da importante obra de instrucéo
catequética, O Catdlico instruido em sua religido: entretenimentos de um pai de familia
com seus filhos segundo as necessidades do tempo (1853). Enfim, em Bercastel e Fleury
e outros autores (entre os quais Fernando Zucconi, por ele citado),’ que se inspiram na
interpretacdo da histdria ilustrada pelo Discurso sobre a histéria universal de Bossuet,
ele se relaciona abertamente em todas as suas obras narrativas, entre elas a Historia da
Itdlia. E, como se sabe, uma interpretacio da experiéncia humana milenar essencial-
mente teologizante, providencialista, hagiogréafica e moralista.

Narrador de histéria, Dom Bosco tinha certamente presentes as idéias que Bercastel
enunciava na abertura da longa Historia do cristianismo: “A historia eclesidstica tem
por objeto a fé, a disciplina e os costumes; ou seja, o principio e os efeitos da autoridade
da Igreja, as mdximas de seu governo e as vdrias maneiras de santificar seus membros,
as ajudas admirdveis com que o Espirito Santo a preveniu contra todos os esforcos
feitos pelo inferno para romper sua unidade e macular seu candor (...). Limito-me
a tratar de seus sucessos mais luminosos; contudo, os tracos de histéria puramente
isolados e, sobretudo, as matérias estranhas e profanas nao encontrardo lugar neste
edificio majestoso”.’® “Eis a minha inten¢do — prosseguia —: fazer conhecer ao longo
de toda a obra a protec@o do Senhor, que jamais faltou sobre seu povo, a santidade ndo
menos que a infalibilidade da Igreja, sua beleza igualmente e seu esplendor, mesmo
nos tempos das maiores trevas e malgrado as méculas que freqlientemente desfigu-
raram uma por¢ao de seus membros. Nada vos podia ser de mais idéneo para nutrir ou
reanimar a fé”.5’

Em seus livros, porém, Dom Bosco referia-se também a certa historiografia catdlica
que prefere sublinhar os “triunfos” da Igreja e do papado, induzindo a uma visdo mais
otimista dos acontecimentos.™®

3 Pietro Stella vé analogias entre as Lezioni sacre sopra la divina scrittura (1729) de Zucconi

e o Entretenimento III da Segunda Parte de I/ cattolico istruito; mas acredita ser mais estreita
a ligacdo com as notas explicativas da Biblia traduzida por Antonio Martini. Mais evidentes
pareceriam, porém, as analogias entre os Ragionamenti de Cesari sobre a vida de Cristo e
sobre os Atti degli apostoli e a Vita di San Pietro de Dom Bosco (Cf. P. STELLA, Don Bosco
nella storia della religiosita cattolica 175 e n. 81-83).

56 Storia del cristianesimo, do abade de Bérault-Bercastel, apresentada em italiano com
dissertacdes e notas do abade Giovanni Battista Zugno (vol. I. Turim, Tip. Cassone, Marzorati
e Vercellotti, 1831, p. 15-16).

57 A. H. BERAULT-BERCASTEL, Storia del cristianesimo, vol. 1, p. 30.

8 P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica170-71 e n. 64-65.

w
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Contudo, em sua producdo devocional, escrita e oral, ndo parece ser possivel indi-
viduar provaveis tragos das leituras, que diz ter feito, de livros espirituais, como os de
Cavalca e de Passavanti. Nao est@o ausentes ali, porém, alguns temas, talvez devidos
mais a convergéncias que dependéncias. Serd observado adiante a condivisdo da
presencga do prodigioso na comunidade eclesial e em cada catdlico, que as compilacdes
de histéria ja sugeriam copiosamente.

6. Formacao disciplinar, moral, espiritual

O semindrio era principalmente uma forma precisa, na qual se modelavam as
atitudes e os comportamentos tipicos da personalidade do sacerdote. No semindrio de
Chieri Dom Bosco também foi plasmado.

O componente bésico era, antes de tudo, a disciplina, regulada segundo as constitui-
¢oes e o espirito de sdo Carlos Borromeo. Dom Bosco apresenta-lhe uma descri¢do nas
Memdrias do Oratorio, mais caricatural do que forcada: “Era costume visitar o reitor
e os demais superiores na chegada das férias e quando se partia para elas. Ninguém ia
falar com eles, a ndo ser quando chamado para receber alguma reprimenda. Um dos
superiores, por turno, vinha assistir cada semana o refeitério e os passeios, e isso era
tudo”; “se algum superior por acaso passasse no meio dos seminaristas, todos, sem
saber por que, fugiam precipitadamente para um lado ou para outro como de um cao
sarnento” % E a representagio de um sistema formativo, qualificado do ponto de vista
do préprio estilo preventivo. Por outro lado, ela contradiz tudo o que ele mesmo escre-
veria poucos anos depois sobre os “dois sistemas” “sempre usados na educagdo da
juventude”. Seu sistema ndo espelhava exatamente aquele usado ha séculos nos semi-
ndrios. Neles, como em tantos outros colégios, escolas publicas ou internatos, leigos
e catdlicos, queria-se formar o adulto maduro e responsdvel através de um sistema
de normas, coerentemente austeras e exigentes: fazer conhecer a lei e vigiar por sua
observiancia; propor os ideais e controlar a sua realizacio pessoal; evitar “toda familia-
ridade”, para ndo diminuir a for¢a da autoridade; preferir o apelo intenso as motivacdes
interiores mediante sibia e firme dire¢@o espiritual, em vez de abandonar-se a formas
de assisténcia substitutiva e que ndo responsabilizasse. Ao presbitero, mesmo jovem,
ao homem todo de Deus, separado, austero, exemplar, nao podia convir uma formacao
feita de amabilidade ou de familiaridades gratificantes.®

Era esse o sacerdote desejado por dom Chiaveroti e fixado nas Constituicées de
1819, traduzidas no Regulamento do seminario de Chieri.®'

¥ MO (1991) 91.

% Cf. P. BRAIDO, Prevenire non reprimere: il sistema educativo di don Bosco. Roma, LAS, 1999,
p- 143.

81 Cf. A. GirauDO, Clero, seminario e societa..., p. 245-288 (Il modello formativo).
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Parece também fora de foco a classifica¢do sumadria dos companheiros, com referén-
cias sombrias a clérigos “perigosos”, “peste para os bons e para os maus”, “conversas
realmente mas”, assim como de “livros fmpios e obscenos”.®* Deve-se ter presente,
alids, que as primeiras anotagdes sobre os seminaristas e as relagdes com os supe-
riores sao substituidas no momento de deixar o seminario, nas mesmas Memdrias do
Oratorio, por reminiscéncias mais amdveis: “De verdadeira consternag@o para mim foi
o dia em que tive que deixar definitivamente o semindrio. Os superiores me amavam
e me haviam dado continuos sinais de benevoléncia”; “estava muito afeicoado aos
meus companheiros; pode-se dizer que eu vivia para eles, e eles viviam para mim”;
“tornou-se muito dolorosa para mim a separag¢do de um lugar onde vivi seis anos, onde
recebi educagdo, ciéncia, espirito eclesidstico e todos os sinais de bondade e afeto que
se possam desejar”.%3

O semindrio fora, na realidade, um lugar de formag@o eclesiastica séria. A jornada
do seminarista era carregada de deveres, toda regulamentada e sem espagos para evasdes
individuais: praticas de orag¢do e meditacdo em comum, celebragdes litirgicas dentro
e fora do semindrio, aulas, repeticdes, circulos, relagdes adultas entre suditos e supe-
riores, relacdes reservadas entre alunos. Dava-se a possibilidade de uma forte ligacao
espiritual do aluno com seu confessor. De fato, o que era chamado padre espiritual ndo
tinha sendo que se ocupar com a vida interior dos seminaristas, acompanhando-os em
todos os lugares e guiando-os coletivamente em todos os seus comportamentos reli-
giosos e morais, sem se esquecer da situagdo da saude.

Quando, poucos anos depois da ordenacao, era chamado a oferecer o perfil do semi-
narista exemplar no jovem Giuseppe Burzio, de quem fora prefeito no ano escolar 1840-
1841, Dom Bosco iniciava-o definindo o jovem como “um perfeito modelo clerical”.
Demonstrava-o explicitando seus tracos, que eram também os de um auto-retrato.
“Da manhi a noite nfo se encontrava indicacdo no hordrio a que ndo fosse pontualis-
simo. Dava a maior importancia a cada artigo do regulamento e observava tudo com igual
exatiddo e fidelidade”; “solicito, sobretudo nos deveres de estudo”, “empregava ciosa-
mente todo o tempo dedicado aos mesmos”; “maior ainda foi seu empenho na piedade”,
etc.; “usava nas recreacdes da maior cautela no falar e tratar com os companheiros. Depois,
da mesma forma que usava de sumo respeito para com os superiores, assim também deles
falava com grande estima”; “‘com quem quer que tivesse um pouco de confidéncia, falava
como pessoa muito ajuizada, e da mais experimentada virtude”.* Néo é diverso o semi-
narista modelo apresentado poucos meses depois nos Acenos historicos sobre a vida do
clérigo Luis Comollo, falecido no semindrio de Chieri, admirado por todos pelas suas

2 MO (1991) 92.

6 Cf. MO (1991) 104-105, 110.

6 Carta de Dom Bosco “Dal Convitto di San Francesco d’Assisi, Torino, a di 16 aprile 1843” ao
padre Felice Giordano, dos Oblatos de Maria Virgem, aos quais Burzio pertencia: Em I 49-52.
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singulares virtudes escrito por um colega seu e proposto como “verdadeiro modelo” aos
seminaristas que vivem “no mesmo lugar e sob a mesma disciplina”.%

E uma prova documentada: a matriz disciplinar exterior tinha como finalidade
modelar a interioridade. Intervinham para reforca-la meditagdes, conferéncias e prega-
¢des, voltadas a agugar nos jovens levitas a consciéncia das futuras responsabilidades
pastorais e a correspondente espiritualidade exigente e austera. Ficava envolvido por
ela, com acentuada sensibilidade, também Dom Bosco, tenha ou nio sofrido a crise
quanto a predestinacdo, afirmada pelo padre Francesia: “Esses seus temores foram-me
confiados pelo préprio Dom Bosco™. E o testemunho dado por um salesiano da primeira
hora no Processo informativo diocesano para a causa de beatificagdo e canonizagdo do
fundador: a crise teria sido superada com a ajuda do confessor que, apelando para o
Evangelho, teria insistido no si vis de Cristo: Si vis ad vitam ingredi, e comentado:
“Sua graga nio te falta, basta que haja correspondéncia”. Na verdade, a obsessdo da
salvacdo, ndo s6 dos outros, mas primeiramente a propria, foi constante na vida de Dom
Bosco, presente ainda na doenca e na morte, como é documentado no caderninho das
ultimas Memdrias a partir de 1841, ou testamento espiritual.®’

Era, de resto, o eixo da espiritualidade sacerdotal e da prépria catequese crista,
sublinhada com particular insisténcia também por aquele que serd, depois do semindrio,
o mestre de moral e conselheiro de Dom Bosco, padre Giuseppe Cafasso, em suas
Meditacoes e Instrucoes ao clero.®® Tal espiritualidade da salvagio, salvagdo eterna,
particularmente exigente e urgente para o sacerdote, carregado de responsabilidades
pessoais e pastorais, era ulteriormente agucada pelas reflexdes oferecidas ao sacer-
dote por santo Afonso Maria de Ligério, o mestre de moral seguido no Pensionato
Eclesidstico, comentado por Alasia.®

Esses elementos serdo permanentes na vida e na praxe de Dom Bosco, educador
de jovens e formador de salesianos, integrados com outros pela ampla adesdo a espi-
ritualidade do amor na esteira de sdo Filipe Néri, sdo Francisco de Sales, sdo Vicente
de Paula, mas principalmente por uma percep¢ao natural da sensibilidade juvenil. De
fato, no semindrio de Chieri as principais comemoracdes, “‘como festas patronais dos
clérigos”, eram a Imaculada Concei¢do, “a maior de todas as solenidades do semi-
ndrio”, e sdo Francisco de Sales e sdo Luis Gonzaga, modelos de santidade clerical.
A capela do semindrio era dedicada a Imaculada, “patrona principal”.”® A ela também
era dedicado o altar-mor da igreja de Sao Filipe, ao lado do semindrio, enquanto suas

% [G. Bosco], Cenni storici sulla vita del chierico Luigi Comollo..., p. 3.

% Cf. P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica 1 63-64.

67 “Memorie dal 18417, RSS 4 (1985), p. 125-126.

% Cf. G. Carasso, Meditazioni per gli esercizi spirituali al clero pubblicate per cura del Can.o
Giuseppe Allamano. Turim, Fratelli Canonica, 1893; Ib., Istruzioni per esercizi spirituali al
clero pubblicate per cura del Can.o Giuseppe Allamano. Turim, Fratelli Canonica, 1893.

P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica 1 65-66.

A. GIrauDO, Clero, seminario e societa..., p. 264.
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quatro capelas eram dedicadas a sdo Filipe, a sdo Carlos e ao Anjo da Guarda, a s@o
Francisco de Sales e a sdo Valentim, aos santos Apdstolos Pedro e Paulo: “Cada capela
(era) decorada com dois quadros altos 8 palmos e largos 5, que representavam algum
fato histérico dos santos acima indicados”. Eram previstas para o dia 19 de janeiro
“novena e festa de s@o Francisco de Sales com a missa da exposicao [do Santissimo
Sacramento] pelas 9 horas da manhd, a noite o discurso e a béncdo (...); 16 de maio,
festa de sdo Filipe (...) com missa cantada solene e discurso, béng¢do a noite”.”' Para
Dom Bosco eram realidades e simbolos envolventes também numa perspectiva futura,
ndo sem um particular toque de salesianidade. “Na festa de sdo Francisco de Sales —
estabeleciam as Constitui¢cées — o estudo comeca logo depois de terminada a funcio
e continuard até a hora da repeti¢do, se puder acontecer, ab-rogado qualquer costume
contrario; e pela manhi, em hora conveniente, haverd a missa solene e a oragio panegi-
rica recitada pelo vice-prefeito da capela”.”

7. As amizades e o inicio de estranhas manifestacoes

A seriedade e a reserva com que Dom Bosco passa sua vida seminaristica resultam
do restrito circulo de amigos dos quais parece ter-se rodeado: Guglielmo Garigliano,
antigo companheiro na escola ptblica de Chieri, que entrou a0 mesmo tempo no semi-
ndrio, e dois outros, que entraram no ano seguinte, Giovanni Giacomelli, confessor do
amigo célebre desde 1873 até a morte, e Luigi Comollo. A seriedade do trabalho espiri-
tual aprofundou-se particularmente nas relagcdes com este dltimo, ainda que continuasse
a ndo aprovar todas as austeridades do amigo, mas compartilhando suas convic¢des em
relagdo aos deveres do bom seminarista e as responsabilidades interiores e exteriores
da vida sacerdotal. Elas fardo parte essencial da pedagogia espiritual que serd defen-
dida pelo futuro educador de jovens, leigos e eclesidsticos. E indicio privilegiado disso,
antes dos Acenos historicos sobre o amigo, a intensa memoria Enfermidade e morte
do jovem clérigo Luis Comollo escrito pelo seu colega C. Jodo Bosco redigida perto
da morte do amigo (2 de abril de 1839).” Nela as conversas do moribundo, reelabo-
radas pelo redator, demonstram a comunhio de convic¢des. A vida cristd — dizia — é
por sua natureza preventiva. Se incerta ¢ a hora da morte, sua chegada € certa; a vida,
portanto, ndo deve ser outra coisa sendo ‘“‘uma preparacio para a morte, para o juizo”.

" Chiesa di san Filippo in Chieri e Nota delle feste e novene che si celebrano nel corso
dell’anno nella chiesa di San Filippo Neri, cit. por A. GIRAUDO, Clero, seminario e societa...,
p- 444-445.

2 Costituzioni, parte 1, cap. I, cit. por A. Giraudo, Clero, seminario e societa..., p. 351.

3O texto foi publicado por J. CANALs PuioL, “La amistad en las diversas redacciones de la vida
de Comollo escrita por san Juan Bosco: estudio diacrénico y edicién del manuscrito de 18397,
RSS 5 (1986), p. 221-262.
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De ai seguia uma licdo que Dom Bosco sempre terd presente como fiel e como pastor
educador preventivo.” O testamento espiritual do amigo era também o seu. Embora um
pouco mais luminoso do que Comollo, ndo é que Dom Bosco minimize substancial-
mente o temor salutar que pode acompanhar quem se aproxima do juizo de Deus, justo
e misericordioso. No Jovem instruido ndo hesitard em introduzir medita¢des e oragdes
vaporosas ou dissimuladas sobre a morte, o juizo, o inferno e a eternidade das penas,
além da realistica Oragdo para a boa morte. Também nos sermdes noturnos aos jovens
do Oratério ndo faltardo a reiterada narracio de sonhos sobre os novissimos e as recor-
rentes premoni¢des de mortes iminentes.

Esse aspecto de seu estilo educativo talvez seja reforcado também por algum contato
com autores espirituais por ele indicados nas Memdrias do Oratério: Passavanti,
Cavalca e Segneri. E conhecido o rigor moral que percorre O espelho da verdadeira
peniténcia (1354) do dominicano Giacomo Passavanti (1300ca.-1357), que a ele acres-
centa também um difuso tratado sobre o milagre, cuja realidade, origem, finalidade
e interpretagdo submete a vigilante andlise teoldgica, depois de ter tratado longa e
severamente da duplice “ciéncia diabdlica”. Exigéncias semelhantes de vida crista
sdo propostas pelas obras morais e ascéticas de Domenico Cavalca (1270ca.-1342),
também dominicano, que ndo é indulgente com qualquer forma de laxismo tanto na
Disciplina dos Espirituais como no Tratado das muitas [trinta] estultices que cometem
na batalha espiritual, nem O Espelho da Cruz, nem Il Pungilingua, sobre os inume-
réveis pecados da lingua, incluindo os cometidos nos “vérios e dissolutos bailes e
cantigas”, os pecados “dos adivinhos e encantadores e maleficios” e “necromantes”.
O livro de medicina do coragdo ou Tratado da paciéncia, contudo, € integrado com
“um breve e devoto Tratado”, no qual, além dos mandamentos, fala-se longamente de
“remédios contra o desespero”, “de certas belas outras recomendagdes que nos dao
grande esperanca e conforto da bondade de Deus” e, enfim, “da gléria da vida eterna”.

Quanto ao célebre pregador jesuita Paolo Segneri (1624-1694), pode-se sublinhar
particularmente no livro O incrédulo sem desculpas, precioso para a apologética de
Dom Bosco, a presenca de um capitulo sobre um tema a este particularmente caro.
“O espirito de profecia — escreve o douto e piedoso jesuita —, que se manifesta perpe-
tuamente na igreja, da-lhe um testemunho de verdade. Se se refere a universalidade da
igreja, volto a dizer que esse dom jamais lhe serd deficiente, como também qualquer
outro dom, que se diz dado gratuitamente; porque vindo estes a constituir, no dizer do
Apdstolo, o belo corpo mistico dos fiéis, ordenados a servir eminentemente, ndo sé a si,
como também ao seu préximo; seria a mesma coisa querer tirar a igreja algum desses
dons e querer deixar incompleta a igreja”.”

No interior de persuasdes desse tipo pode-se colocar o pacto, que Giovanni escreve
ter estabelecido com o amigo Comollo, apds a leitura de um “longo trecho da vida dos

™ Cf. P. Bramo, “II sistema preventivo di don Bosco alle origini (1841-1862)”, RSS 14 (1995), p. 259.
> P. SEGNERI, L’incredulo senza scuse. Vol. I1. Reggio, Pietro Fiaccadori, MDCCCXXYV, p. 215.
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santos”: “o que de nds dois morresse por primeiro trouxesse ao outro noticias de seu
estado”. O amigo teria mantido a promessa na noite seguinte a sepultura. Em meio a
“uma espécie de violento e surdo trovao ouviu-se claramente a voz de Comollo, dizendo
trés vezes: Bosco, estou salvo”, causa de “medo e tdo grande assombro” em vez de
serenidade e paz. O amigo bidgrafo comenta: “Deus é onipotente, Deus € misericor-
dioso. Na maioria das vezes, ele ndo d4 atencdo a tratos assim; algumas vezes, porém,
em sua infinita misericérdia permite que se cumpram, como no caso presente”.’” Em
1844, concluindo a biografia do amigo com um capitulo sobre as Consegiiéncias de sua
morte na “mudanca de moralidade acontecida nos seminaristas”, o autor observa que
“tudo isso aconteceu principalmente apds duas apari¢des seguidas de Comollo depois
5 77

da sua morte; uma delas testemunhada pelo dormitdrio inteiro”,”” sinal inequivoco da
propensio de Dom Bosco, jovem e maduro, ao prodigioso.

9. A meta ardentemente desejada

O qiiingiiénio de estudos teolégicos tornou-se quadriénio. Nos trés primeiros anos,
de fato, Dom Bosco acompanhou o ritmo regular dos cursos. No inicio da primavera do
terceiro, precisamente em 29 de marco de 1840, ele recebia a tonsura e as quatro ordens
menores, em Turim, no oratdrio particular de dom Fransoni. Superados os exames dos
tratados preparados no curso de verdo de 1840 em substitui¢do a freqii€éncia do quarto
ano, recebia o subdiaconato em 19 de setembro de 1840, sdbado das quatro témporas de
outono, na igreja do paldcio episcopal dedicada a Beata Virgem Imaculada. Em 17 de
marco de 1841, sabado Sitientes anterior ao domingo da Paixao, era ordenado didcono
no oratdrio particular do arcebispo.

Nao se encontra nenhuma noticia nas Memdrias do Oratorio quanto a preparacao
imediata ao presbiterado, recebido em 5 de junho, sdbado das quatro t€émporas de
Pentecostes, na igreja arquiepiscopal da Beata Virgem Imaculada. Dom Bosco, porém,
dedica-lhe rapidos acenos no inicio das Memorias a partir de 1841. Ele preparou-se
para a ordenacao com os exercicios espirituais iniciados “na casa da Missao [em Turim],
no dia 26 de maio, festa de sdo Filipe Néri, 1841”. A pregacdo de conclusdo foi sobre
o tema: “O padre ndo vai sozinho para o céu, nem vai sozinho para o inferno”. O orde-
nando encerrou o longo retiro com uma série de nove Resolucdes, precisando: “Estas
memorias foram escritas em 1841”. A maior parte das “resolu¢des” foram de carater
penitencial: fazer “passeios” sé “por graves necessidades”, “ocupar rigorosamente o
tempo”, sofrer tudo para “salvar almas”, temperanca na comida e na bebida, muito

6 MO (1991) 103-104.
" [G. Bosco], Cenni storici sulla vita del chierico Luigi Comollo..., p. 76-77; OE 176-77.
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trabalho e pouco repouso noturno, nenhum durante o dia. O quarto rezava: “A caridade
e a docura de sdo Francisco de Sales guiem-me em tudo”. O oitavo referia-se a vida de
oragio, o tltimo a discri¢éo no trato com as mulheres.”

Nos trés dias sucessivos a ordenagao, as missas foram celebradas como expressao de
reconhecimento a pessoas particularmente caras: no domingo da Santissima Trindade, na
igrejade Sao Francisco de Assis, “onde padre Caffasso [sic! n.d.t.] era diretor de estudos™;
segunda-feira na igreja da Consolata, “para agradecer a excelsa Virgem Maria”; ter¢a-
feira, em Chieri, “na igreja de Sdo Domingos, onde vivia ainda meu antigo professor,
padre Giusiana” (1774-184). Em Castelnuovo, a primeira missa solene foi celebrada na
quinta-feira, 10 de junho, festa do Corpus Domini. “Cantei missa — recorda Dom Bosco
— e presidi a procissdo daquela Solenidade. O paroco convidou minha familia [entre
eles, presumivelmente, também Antonio] para o almogo, bem como o clero e as autori-
dades do povoado. Todos tomaram parte na alegria, pois eu era muito querido de meus
concidaddos e todos ficavam satisfeitos com tudo o que pudesse ser bom para mim.
A noitinha voltei para minha familia”,” obviamente a Giuseppe e 2 mie.

Nos meses sucessivos ele colaborava com o paroco, dedicando-se particularmente
as criangas. Além disso, segundo quanto escreve o interessado, havia quem o quisesse
sem mais vice-paroco em Castelnuovo, enquanto, “os bons camponeses” do povoado
de Morialdo dobravam “o estipéndio dos capeldes anteriores” desde que o tivessem
como seu capeldo. Chegara, também, outra proposta: ser professor “na casa de um
senhor genovés com o saldrio de mil francos anuais”.%

Nenhuma dessas segurancas obteve continuidade. Seu futuro estava em outro
lugar, mesmo se ainda trés anos depois se colocava novamente, por um breve tempo,
o problema da busca do préprio estado de vida.

8 “Memorie dal 18417, RSS 4 (1985), p. 88-90.
MO (1991) 111.
8 MO (1991) 115-116.



Capitulo VI

A VIRADA TURINENSE ENTRE ACULTURAGAO MORAL
E EMPENHO ORATORIANO (1841-1846)

1841  verdo: consulta ao padre Cafasso em vista da destina¢do
novembro: entra no Colégio Eclesiastico de Turim
é envolvido na catequese para jovens e adultos
3 de dezembro: composi¢do da primeira pregacdo escolar
1843 10 de junho: Dom Bosco obtém autorizag@o para confessar
30 de novembro: tltima pregacdo composta no Colégio Eclesidstico
1844 Acenos historicos sobre a vida do clérigo Luis Comollo
outono: capeldo no “Reftigio”, a espera de sé-lo no Pequeno Hospital de
Santa Filomena
8 de dezembro: béngao da capela (oratério) do Oratério
1845  maio-dezembro: peregrinacdo do Oratério de Sao Pedro in Vinculis aos
Moinhos Dora
verdo: diretor espiritual no Pequeno Hospital
O Devoto do Anjo da Guarda e Histéria eclesidstica para uso das escolas
1846  janeiro: o Oratdrio na casa Moretta e no prado Filipe
abril: o Oratério na sede definitiva de Valdocco
agosto: despedida do Reftigio
primeiro contato oficial com a Generala

Quando em 3 de novembro de 1841 atravessava o limiar do Colégio Eclesidstico do
te6logo Guala, em Turim, para integrar a propria formacdo sacerdotal, Dom Bosco nao
imaginava que o futuro tri€nio teria sido o prelidio determinante para a reviravolta radical
de vida. Nem mesmo a entrada no Colégio, como se viu, parecera certa, dificultada por
outras perspectivas imediatas mais tranqiiilizadoras. Dom Bosco conta que ndo teve a
coragem de escolher sozinho o préprio futuro e foi a Turim para consultar padre Cafasso,
informando sobre um fato sé parcialmente crivel: “desde alguns anos meu guia nas coisas
espirituais e temporais”. Parece singular que essa familiaridade ndo tivesse levado o guia
e o discipulo a prefigurar ja anteriormente uma solucio agora tao clara: “O senhor tem
necessidade de estudar moral e pregacdo. Recuse por ora qualquer proposta e venha ao
Colégio”.! Seja como for, acolhendo sem hesita¢oes o conselho dado, Dom Bosco entrava

' MO (1991) 116.
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num caminho que o levaria bem longe das hipdteses surgidas até entdo e também dos
planos reconditos do mestre. A finalidade explicita era a formag¢ao moral pratica com
finalidade pastoral. Entretanto, de modo crescente, revelaram-se determinantes o impacto
com a cidade de Turim e o envolvimento na sorte de uma juventude que no futuro Dom
Bosco definiria como “pobre e abandonada”, “‘em perigo e perigosa”.

Em 1841, Turim ndo era uma novidade para ele. Fora a cidade em vdrias ocasides.
Entretanto, s6 a partir de novembro daquele ano ela se tornava sua cidade, que dia a dia ele
aprendia a conhecer e amar na sua realidade efetiva, positiva e negativa. Turim era a capital
do Reino sardo (Piemonte, Ligiria, Sardenha, Savéia, Condado de Nice). Reinava sobre
ele um soberano absoluto, Carlos Alberto, que no dltimo ano de vida abdicava em favor do
filho, Vitério Emanuel IT (1849-1878), em clima politico que tinha mudado profundamente
as relaces entre os detentores do poder: o soberano, o governo e o parlamento.? Era arce-
bispo de 1832 a 1862 (administrador apostélico de 12 de agosto de 1831 a 24 de fevereiro
de 1832) o genovés Luigi Fransoni (1789-1862), defensor rigido da antiga ordem. Turim
era cidade burocratica, rica de manufaturas e oficinas de artesanato, em expansao edilicia
e demogriéfica, também em razdo da crescente imigracdo. De 1808 a 1891 os residentes
quintuplicavam passando de 65 mil a 320 mil, com aumento particularmente rapido nos
anos 1835-1864 (de 117 mil a 218 mil), com o pico mais elevado entre 1848 e 1864 (de
137 mil a 218 mil habitantes). Aumentavam ao mesmo tempo os problemas sociais, inclu-
sive a delingiiéncia juvenil, masculina e feminina: era a outra face da cidade.’

As solicitudes pela juventude da cidade serdo predominantes em Dom Bosco.
O encontro com os jovens pobres e abandonados conjugava-se com as primeiras ativi-
dades editoriais, com destinacdo mais vasta. Desde os inicios, de fato, Dom Bosco teve
a sensagdo de que a pobreza ndo era sé econdmica. Por isso, vai amadurecendo nele a
vocagao de escritor popular, logo traduzida em atos com os primeiros escritos impressos
no biénio 1844-1846, redigidos antes da posse do Oratério em Valdocco, em abril de 1846,
e da separag@o definitiva das obras da marquesa Barolo, em agosto do mesmo ano.

Por motivos idénticos, atividades andlogas eram direcionadas aos adultos das classes
populares: pregagdo, imprensa periddica, livros e optsculos catequéticos, apologéticos
e narrativos.

1. Aprendizagem pastoral no Colégio Eclesiastico

Raizes familiares e campesinas, sensibilidade social, realismo das preferéncias cultu-
rais, relacionamentos no mundo eclesidstico, antes de tudo com o compatriota padre
Cafasso, tudo isso predestinava Dom Bosco ao Colégio Eclesidstico, que ndo podia ser
nem o universitdrio, dirigido por Stanislao Barbero (1807-1876), nem o do seminério,

2 Cf.cap.1,§4¢b6.
3 Cf.cap.1,§3.
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dirigido pelo conego Enrico Fantolini (1779-1858). Ele entrava num colégio ndo douto,
mas pratico, voltado a pastoral da totalidade do povo cristdo, filoromano, orientado para
uma moral ndo elitista e severa, mas benigna e misericordiosa, ao alcance do nivel ético de
todos.* Fora fundado por dois sacerdotes, Brunone Lanteri e Luigi Guala.’ Este, reitor desde
1808 da igreja de Sao Francisco de Assis, dava inicio a um curso de teologia moral privado,
inspirado em santo Afonso. O curso ou conferéncia fora legalmente reconhecido em
16 de dezembro por Vitério Emanuel I, tornando-se Colégio Eclesidstico com doze alunos
sacerdotes no ano 1817-1818. Em fins de janeiro de 1834 ali entrava como aluno padre
Giuseppe Cafasso, que no outono de 1837 era admitido como repetidor.® Com o agravar-se
da doenga do te6logo Guala, no principio do ano escolar 1843-1844, ele o sucedia na
conferéncia publica, mantendo ao mesmo tempo a particular, no periodo da tarde.

As tarefas imediatas que esperavam pelo aluno Dom Bosco estavam claramente
definidas no Regulamento, segundo as finalidades para as quais o Colégio tinha
surgido. Em vista da “necessidade de ter bons ministros na Igreja” — advertia o proémio
—, tinha-se “reconhecido sempre como necessario aos eclesidsticos o estudo da moral
pratica depois do qiiingiiénio de teologia” e “algum exercicio ou preparacdo para o
pulpito”: para isso dedicava-se “um triénio inteiro”. Com esse meio, desejava-se obviar
a “escassez de confessores que sejam principalmente hdbeis para todo tipo de pessoas”
e ao perigo da “perda de espirito eclesidstico, donde muitissimas daquelas plantas culti-
vadas com tanto esforco e despesas, que no qiiingiiénio davam esperangas de 6timos
resultados, tornando-se estéreis pela falta do dltimo cuidado™.”

O hordrio da jornada visava a dar espagos adequados a cada dimensdo da formagao:
tempos dedicados a oragdo individual e comunitdria; horas de estudo pessoal no préprio
quarto; das onze da manha até a hora do almoco, as doze e meia, “prova de estudo e
conferéncia de moral”; depois do almogo, recreagdo ou passeio e ainda momentos de
estudo pessoal; das 19 as 20h15 “Conferéncia de Moral e confissdo pratica”. Apds o
recreio que seguia a ceia, “as 9 horas e meia, ao som do sino pequeno, siléncio e oragio
em comum; exame de consciéncia e, depois, repouso”.?

4 Essa organizacdo era tida como minima, o que levava Vincenzo Gioberti, também apreciador
dos “homens respeitdveis” que trabalhavam no Colégio, a uma dspera critica da instituicio:
Cf. V. GioBerTy, 1l gesuita moderno. Vol. V. Mildo, Bocca, 1940, p. 285-287.

5 Cf. G. TuniNerTi, Lorenzo Gastaldi 1815-1883, vol. 1, p. 36.

¢ José Cafasso fora ordenado sacerdote nas témporas de setembro de 1833.

" Regolamento del Convitto ecclesiastico compilato dal Teol. Luigi Guala, publicado por
G. CoLoMBERO, Vita del servo di Dio D. Giuseppe Cafasso, con cenni storici sul Convitto
ecclesiastico di Torino. Turim, Fratelli Canonica, 1895, p. 357-363; cf. também Regolamento
del Convitto ecclesiastico nella casa detta di s. Francesco di Torino diretto dal teologo collegiato
Luigi Guala, c6pia manuscrita editada por A. Giraupo, Clero, seminario e societa..., p. 392.
Na descricdo da vida dos alunos utiliza-se, sobretudo, o texto publicado por Colombero, com
toda probabilidade mais préximo nos particulares a realidade vivida por Dom Bosco.

8 Regolamento del Convitto..., in: G. COLOMBERO, Vita del servo di Dio D. Giuseppe Cafasso...,
p. 358-359.
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As regras tendiam a modelar um eclesidstico reservado, desprendido e austero,
segundo o ditado de um cdnon do Concilio de Trento, transcrito em parte no Regulamento:
“Nada dispde os outros com mais eficdcia a piedade e ao culto assiduo de Deus do que
a vida e o exemplo daqueles que se dedicaram ao ministério divino (...). E sumamente
conveniente, por isso, que os eclesidsticos chamados a compartilhar a causa do Senhor
ordenem a prépria vida e os proprios costumes, de modo que, no héabito, no comporta-
mento, no caminhar, no falar e em todas as outras coisas manifestem apenas o que seja
circunspecto, comedido e religioso™; para isso, “o santo sinodo dispde que, também
no futuro, sejam observadas (...) as providéncias que em outros tempos foram muitas
vezes e salutarmente estatuidos pelos sumos pontifices e pelos sagrados concilios sobre
a vida, a honestidade, o comportamento e a doutrina dos eclesidsticos; como também
sobre o dever de fugir ao luxo, as festas, aos bailes, jogos de azar e passatempos e as
desordens de todo género, como também aos negdcios seculares”.’

Nesse sentido era prescrito, entre outras coisas: no Colégio, “observar-se-4 o siléncio
em todas as horas, exceto no tempo de recreag¢do, no qual, porém, nio se elevard dema-
siadamente a voz, procurando ndo fazer rumor nos corredores, pelas escadas, no entrar
ou sair do quarto e principalmente no estudo, onde o siléncio devera ser observado com
todo o rigor”; “é proibido ficar no quarto [sala] do porteiro, entreter-se com ele e com
outros empregados da casa”; “ndo ¢ licito almogar fora do Colégio sem a licenga do
Sr. Reitor”; “os Alunos usardo sempre a veste talar’”’; “nos passeios evitardo os lugares
muito freqiientados, sairdo acompanhados de outros Alunos e ocupar-se-ao em conver-
sacgdes uteis”; “é proibido ir a espetdculos publicos e deter-se nas casas de café”’; “reco-
menda-se a alegria e o amor para com todos; desaprovam-se as amizades particulares
e a demasiada familiaridade além do aperto de mios”; “usardo de civilidade, polidez
e caridade reciproca, refletindo que é de suma importancia o habito de conviver com
todo tipo de temperamento, o que se consegue mais facilmente adaptando-se aos outros
do que buscando virtudes nos outros”; enfim, “assim como ao longo do ano ndo se
teria a facilidade de participar de algum retiro espiritual, ele serd concluido com os
Exercicios no Santudrio de Santo Indcio, dos quais os Senhores Alunos fardo o esforco
de participar”.!0

A atividade primdria era, obviamente, a formagdo cultural e pritica na teologia
moral, especialmente aplicada ao ministério das confissdes. A orientacdo era, em parte,
inovadora diante de um mundo teolégico e pastoral orientado largamente em sentido
probabiliorista e rigorista, galicano e jurisdicionalista. Essa orientacdo estava ligava a
um movimento que se formara nos inicios do século e levaria “primeiramente a inversio
de tendéncia, depois, na segunda metade do século, a inversao de forcas”, determinada

® 8S. Conc. Tridentini decreta, sess. XXII, de 17 de setembro de 1562, Decretum de reformatione,
can. I; cf. Regolamento del Convitto..., G. COLOMBERO, Vita del servo di Dio D. Giuseppe Cafasso...,
p- 360.

10 Regolamento del Convitto..., in: G. COLOMBERO, Vita del servo di Dio D. Giuseppe Cafasso...,
p- 359-361.
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pelo prevalecer da “moral afonsiana com o probabilismo e o ultramontanismo, fautor
do primado e da infalibilidade pontificia”. Ela encontrava espaco e apoiadores, sobre-
tudo fora da universidade, em personalidades de prestigio e em algumas forcas reli-
giosas, como a renascida Companhia de Jesus, as “Amizades”, Brunone Lanteri com
seus Oblatos e o teélogo Guala com o Colégio de Sdo Francisco”.!

Dom Bosco sofreu seus relevantes influxos como sacerdote em cura de almas,
educador, fundador. A respeito do novo sacerdote, desejado por Lanteri e Guala, pdde-se
até mesmo escrever: “Os principais anéis da corrente sdo: sdo Jodo Bosco, discipulo de
Cafasso; sdo José Cafasso, discipulo de Guala; Guala, discipulo de Lanteri; o servo de
Deus Pio Bruno Lanteri, discipulo de Diessbach, da Companhia de Jesus”.'?

No Colégio, o texto oficial de moral era Theologia moralis in compendium redacta
ab Angelo Stuardi, de Antonio Alasia, apelidado de “Alasiotto”,'* mas o texto era reapre-
sentado e explicado em sentido afonsiano. A posicdo equilibrada de Cafasso tendia a
superar a antitese entre os que apoiavam o probabiliorismo de Alasia e os seguidores do
probabilismo puro. Tal posi¢do se exprimia numa declarada fidelidade a santo Afonso
Maria de Ligoério e, também, inspirava-se no grande respeito por todos, sobretudo com
sdbia adequag@o as diversas condi¢des espirituais e ao amor pela paz da alma, enfim
na salvag@o eterna de todos.'* Cafasso — escreve um bidgrafo autorizado —, expostas as
opinides legitimamente controversas, ndo queria que se impusesse nenhuma delas, mas
que cada qual “se apegasse as sentengas, que no caso pratico redundassem na maior
gléria de Deus e em vantagem do penitente”. Ele, mais ainda, declarava que “teria
mudado também a cada momento a propria maneira de ver, desde que buscasse o bem
de seus penitentes”.!3

Dom Bosco parecia ecod-lo com a resposta apenas aparentemente evasiva, que dava
em 16 de janeiro de 1864 a quem o interrogava sobre 0 “seu parecer sobre os sistemas
da eficacia da graca”: “estudei muito essas questdes; entretanto meu sistema é aquele
que redunde na maior gléria de Deus. Que me importa ter um sistema estreito e que,
depois, mande uma alma para o inferno ou que tenha um sistema largo, desde que
mande almas para o paraiso?”'® A resposta denotava estudos feitos com paix&o e, ao
mesmo tempo, sua orientacdo pratica, distante de posi¢des tedricas desencarnadas, ndo
inferior ao mestre no amor das almas e de sua salvacdo, e na amabilidade do método.

' G. TunINeTTL, Lorenzo Gastaldi 1815-1883, vol. 1, p. 33; sobre Lanteri e as Amizades, cf. cap.

I, § 1.

F. Baubucco, “San Giuseppe Cafasso e la Compagnia di Gesu”, Scuola Cattolica 88 (1960),
p- 294.

A. ALasia, Theologia moralis breviori ac faciliori methodo in quatuor tomos distributa. Turim,
Paravia, 1834-1835 (22 ed.); ANToNII ALASIA, Theologia moralis in compendium redacta ab
Angelo Stuardi... 4 vol. Turim, Alliana e Paravia, 1836-1837.

Cf. L. NicoLis b1 RoBILANT, Vita del venerabile Giuseppe Cafasso confondatore del Convitto
ecclesiastico di Torino. Vol. 1. Turim, Scuola Tipografica Salesiana, 1912, p. 95-111.

L. Nicouis b1 ROBILANT, Vita del venerabile Giuseppe Cafasso..., vol. 1, p. 101-102.

¢ D. RurriNo, Cronache dell’Oratorio di S. Francesco di Sales n. 2 1861, p. 9.
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Ap6s dois anos de inicia¢do diddtica a prética penitencial, em 10 de junho de 1843,
superado o exame prescrito diante dos te6logos Luigi Guala e Stanislao Barbero, Dom
Bosco obtinha a licenga para o exercicio dos ministérios de confessor e de vice-paroco,
assinado pelo vigario geral conego Filippo Ravina.

2. Compilador de prédicas para o povo

Quanto ao Estudo, o Regulamento aprovado por Chiaveroti dedicava dois artigos
para a habilitagdo a pregacdo. “O tempo do estudo — era estabelecido — serd dividido
parte a Moral prética, parte a composi¢do para o exercicio da sagrada eloqiiéncia e
liturgia, no modo em que serd indicado a respeito”.!” Mais explicito e difuso era o
texto elaborado originariamente por Guala: “O tempo destinado ao estudo serd empre-
gado primeiramente para a moral pratica, depois, sendo necessario, para os tratados de
teologia dogmadtica e polémica, reservando parte dele para compor o material predi-
cavel, segundo a norma que serd dada, e se comecard da composicado de meditacdes
para os exercicios; prefere-se esta matéria por ser a mais natural, a mais util ao préprio
componente e a que mais se insinua por si mesma em todas as composi¢des do pilpito
e serve particularmente para o confessiondrio; depois delas se compord para as expli-
cacdes do evangelho e instru¢des” (art. 10). Além disso: “Cada um fard uma prova do
estudo feito na teologia moral uma vez por semana e da aplicacio para o pulpito uma
vez por més, no modo que lhe serd proposto pelo diretor, segundo a capacidade de cada
um’” (art. 12).18

A série mais rica das composi¢des de oratéria sacra de Dom Bosco que chegaram
até nods reflete essa praxe. Restam algumas delas, mais elementares e menos traba-
lhadas, compostas provavelmente no semindrio, entre o subdiaconato e o diaconato,
e outras dos anos posteriores. Ao periodo do semindrio remontam trés composicdes
oratorias sobre a Palavra de Deus, a Paixdo de Jesus, Jesus no horto, o Perddo dos
inimigos. Das redigidas no Colégio, doze sio datadas pelo préprio Dom Bosco e vao de
3 de dezembro de 1841 a 30 de novembro de 1843. Outras oito, ndo datadas, remontam
certamente a0 mesmo periodo, porquanto sdo andlogas pela forma literéria, estilo, erros
de linguagem e grafia.'

Em geral, elas respondem a solicitagdo de preparar textos a serem utilizados nos
exercicios espirituais ou missdes populares. A distingao e a fungio da dupla série, medi-
tagdes e instrugdes, sdo ilustradas pelo préprio Dom Bosco numa pregagdo de intro-
dugdo. “Os santos exercicios — escrevia o virtual orador — podem ser definidos como

17" Regolamento del Convitto..., in: G. COLOMBERO, Vita del servo di Dio D. Giuseppe Cafasso...,
361 (Pieta e Studio).

18 Regolamento del Convitto..., in: A. GIRAUDO, Chiesa, societa e clero..., p. 395.

19 Cf. Pregagdes autdgrafas, ASC A 225, FdB 75 E6ss.
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uma série de meditacdes e instrugdes feitas para mover o homem a amizade com Deus.
Tomados sob esse aspecto, eu digo que os exercicios sdo necessdrios e tteis a todos.
Primeiramente diz-se: uma série de meditacées e instrucées. Nelas [as meditacées], se
verd qual seja o fim pelo qual o homem foi colocado neste mundo, qudo grande mal
faca quando age contra este fim, quao grande mercé lhe estd preparada, se satisfaz esse
fim; fazendo o contrério, verd quao horrivel castigo o espera. Depois, por meio das
instrucdes, nés vemos quais sao os fatos da vida passada, o estado presente de nossa
alma e qual seja o0 modo mais conveniente a cada um de tranqiiilizar o estado de nossa
consciéncia. Pode-se encontrar outra coisa mais necessdria ao homem do que esta?”?

Efetivamente, nas prédicas compostas todos os meses nos primeiros dois anos do
Colégio, como exercicio homilético ou também como prética pastoral, Dom Bosco
desenvolve os assuntos indicados, refletindo suas exigéncias e seus estilos. E possivel
releva-lo ja a partir do titulo. As meditacdes tém como tema o fim do homem, a morte
e a eternidade, os dois estandartes, Deus e o demodnio, o pecado mortal, a morte
do pecador, e do justo, a misericérdia, a Paixdo de Jesus, a felicidade do paraiso.
As instrugdes referem-se a caridade, ao perddo dos inimigos, a castidade, a palavra
de Deus, a instituicdo da Eucaristia, 2 freqiiéncia da Santa Comunhdo. Os contetidos
antecipam aqueles que, no futuro, se tornariam temas recorrentes nas varias formas
da pastoral popular e juvenil de Dom Bosco: exercicios espirituais, exercicio da boa-
morte, boas-noites, conferéncias, livros de piedade. E tipico, por exemplo, o que ele
expunha sobre a “mercé” na meditagdo dos dois estandartes e dizia dos bens temporais
e eternos prometidos aos que militavam sob o estandarte de Cristo, e haveria de repetir
a distancia de decénios nas conferéncias aos benfeitores das obras salesianas.

Elaboragdes escolares, as pregacdes evidenciam no autor algumas caracteristicas:
qualidade elementar da estrutura, auséncia de fantasia criadora, parcimdnia do 1éxico,
estilo equilibrado e despojado, o eco de aprendizagens retéricas. O Dom Bosco do
futuro ndo haveria de distanciar-se substancialmente do padre saido de um certo tipo de
formagdo seminaristica e eclesidstica: repetidor, compilador do ponto de vista formal,
tradicional quanto aos contetidos teoldgicos e espirituais, pragmatico em relacio as
finalidades prefixadas e aos resultados a obter.

E um aspecto da personalidade que contrasta com seus tragos criativos de homem de
acdo: espirito de iniciativa, intui¢do das exigéncias da praxe, capacidade irrefredvel
de acdo, auddcia nas realizag¢des, amplidao de perspectivas. Sobretudo nos escritos
programadticos ou de animagao, quase sempre breves, essas caracteristicas haveriam de
levé-lo a definicdes lapidares, férmulas felizes, sinteses concretas e eficazes, pessoais,
novas: pense-se no primeiro artigo do regulamento do oratério e em sua defini¢do, nas
“lembrancas confidenciais aos diretores”, nos dois documentos sobre o sistema preven-
tivo de 1877 e 1878, nos artigos gerais do regulamento para as casas.

2 Introduzione, 2 de abril de 1842, ASC A 225, FdB 76 B11 -12.
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Sao, na realidade, dois aspectos distintos de um modo unitdrio de ser e agir, comple-
mentares e necessarios. O Dom Bosco total deve ser compreendido pelos dois p6los
que o distinguem: o falar e o fazer, o escrever e o realizar. Este segundo fator podera
ser evidenciado a partir de agora de modo todo singular. Seria, na verdade, gravemente
redutivo, até mesmo do ponto de vista histérico, esquecer a inferioridade que tudo
inspira, move, unifica: humana, crista, sacerdotal.

3. Dos catecismos ao oratorio

Aquela que se tornaria uma opc¢ao irreversivel a partir da segunda metade de 1846
encontrava suas primeiras expressdes embriondrias no qiiinqtiénio 1842-1846. Depois e
além do periodo da cultura cultivada no siléncio do seminédrio, Dom Bosco, em contato
com os problemas absolutamente inéditos da capital sabauda, amadurecia a clara
intui¢do de ter encontrado o préprio campo de agdo: a atividade apostélica, o exercicio
do sacerddcio a “atuar” em situacdes de particular necessidade material e espiritual,
até sentir sério apelo as missdes exteriores. Nenhuma outra proposta pastoral o atraia,
muito menos o trabalho como repetidor no Colégio.

Na verdade, voltar-se com predilecdo ao apostolado juvenil nao foi em Dom Bosco
o efeito de uma conversdo repentina ou localizdvel num episédio de premoni¢do, uma
espécie de iluminagdo no caminho de Damasco. Foi fruto de evolugfo, consumada no
arco de meses e de anos, em contato com os fendmenos tipicos de uma metrépole em
pleno desenvolvimento, como era Turim. Passo a passo vinha a predominar a atracio
pelo cuidado dos jovens, sobretudo em dificuldade e em perigo, encarcerados, marginais,
imigrados. Por eles, a partir das experiéncias catequéticas do Colégio, sentia-se levado a
praticar formas germinais de oratdrio, que desejava fosse mais do que simples pratica e
instrugdo religiosa ou escola de doutrina crista. Era o prelddio da op¢do definitiva.

Nem ¢ sempre clara, porém, nas evocagdes de Dom Bosco, a distin¢do entre os
catecismos em Sao Francisco de Assis, dos quais mais que iniciador é, no principio,
simples colaborador e depois continuador, e o oratério. Nao resulta nem mesmo bem
definido seu papel — se protagonista ou associado, primeiro entre iguais — quando em
dezembro de 1844, o te6logo Borel, em nome dos colegas capeldes, padre Pacchiotti
e Dom Bosco, fazia solicitacdo formal ao arcebispo para que permitisse a béncdo de
“uma sala da casa destinada a habitagdo deles com acesso livre a rua publica”, transfor-
mada em “um Oratério de jovens filhos sob o patrocinio de sdo Francisco de Sales”.”!

2l Pedido anterior a 6 de dezembro, data do decreto de autoriza¢do com delegagdo ao tedlogo
Borel para abengoar o local (em 8 de dezembro) e a permissdo de “ali celebrar a Santa Missa,
e dar a béngdo com o Santissimo Sacramento por ocasido do sacro triduo, ou que ali se celebre
alguma solenidade” (Em I 55); cf. também D. RurriNo, Cronaca 1861, 1862, 1863, 1864, Le
doti grandi e luminose, p. 58-59.
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Desde entdo, a capela ou oratério passava a propria denominagdo a toda a obra juvenil,
0 Oratério. Parece confirmé-lo uma carta dirigida do Reftigio, em 1846, ao marqués
Michele de Cavour, vigario de cidade, em que se sublinham mais adiante suas razdes,
seus conteudos e seu significado. “Este Catecismo — escrevia — foi iniciado ha trés
anos [1843] na Igreja de Sao Francisco de Assis, e abengoando o Senhor sua obra, 0s
jovens intervieram até chegarem ao niimero capaz de preencher o lugar. Por isso, depois
de 1844, devido ao trabalho, tendo-me estabelecido na Pia Obra do Refigio, aqueles
bons jovenzinhos continuaram a vir aqui para sua instrucio espiritual. Foi justamente
naquele tempo que, de acordo com o senhor T. Borelli e padre Pacchiotti, apresentamos
um memorial ao Senhor Arcebispo, que nos autorizou a converter uma de nossas salas
em Oratorio, onde se dava o Catecismo, ouviam-se as confissoes e celebrava-se a Santa
Missa para os filhos acima mencionados”.?

O oratdrio, entendido como lugar de pratica religiosa ao redor do qual se agregam
jovens recolhidos da dispersdo da rua para atividades religiosas, criativas e culturais,
ndo era novo em Turim, j4 promovido, como se disse, pelo criativo padre Cocchi.?
O termo foi sempre utilizado por Dom Bosco e pelos colegas do Reftigio, em docu-
mentos publicos e privados, para indicar as iniciativas catequéticas postas em atividade
a partir de fins de 1844, mas sobretudo de 1846, depois da posse em Valdocco. Servia
para designar “uma sociedade de jovens, que se reinem todos os domingos e festas
num Oratério (...) para aprender o Catecismo, assistir a Santa Missa, freqiientar os
sacramentos e, as vezes, receber a béncdo com o Venerdvel”, ndo sem as atividades
6bvias de tempo livre, mais ou menos significativas do ponto de vista cultural.>* Numa
carta enderecada dos Becchi ao teélogo Borel, em 11 de outubro de 1845, Dom Bosco
perguntava: “E o catecismo, foi bem?”.% A partir da segunda metade de 1846, porém,
nas cartas a0 mesmo, ocorre o termo “Oratdrio”: “Quantas vezes penso ao longo do dia
no Oratério!”;?® “continue, senhor Te6logo, a contar-me as coisas boas e adversas do
Oratdrio, e me servirdo de doce entretenimento”;?” “estou muito contente que as coisas
do Oratério progridam como se esperava”.?® Serd a denominaco usada definitivamente
nos anos seguintes.

Numa stplica de novembro de 1849 a Vitério Emanuel II, as “reunides” dos jovens
sdo remontadas ao bi€nio do Oratdrio itinerante (1844-1846), encontrando em 1846 a
sede estavel. Este €, a0 mesmo tempo, capela e instituicio juvenil. “O sacerdote Giovanni
Bosco —escrevia — (...), no desejo de prover a necessidade dos jovens mais abando-

22 Ao marqués Michele di Cavour, 13 de marco de 1846; Em I 66.

B Cf.cap.2,§5.

2 Carta dos trés diretores espirituais do Refiigio as autoridade municipais, anterior a 3 de julho
de 1845; Em 1 57.

% Em 160.

% Carta de 22 de agosto de 1846; Em I 69.

21 Carta de 25/27 de agosto de 1846; Em I 70.

2 Carta de 31 de agosto de 1846; Em I 71.
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nados, comecou a reuni-los nos dias festivos, as vezes num lugar, outras em outro, da
cidade, sempre com a anuéncia das autoridades civis e eclesidsticas. Bendizendo o
Senhor, essa obra conseguiu estabelecer-se em Valdocco, entre Porta Palazzo e Porta
Susina, um oratdrio sob o titulo de Sdo Francisco de Sales, do qual participavam mais
de quinhentos jovens, dos quais grande parte saiu dos carceres ou estava em risco de a
eles se encaminharem”.?

Ao publico, a denominag@o tornava-se conhecida com a primeira grande circular
para a importante loteria em favor da igreja de Sdo Francisco de Sales, em construg@o
entre 1851 e 1852. Ela, ao mesmo tempo, inaugurava de algum modo o mito de 1841,
projetando nessa data uma realidade de génese embriondria e indistinta, que se definiu
apenas mais tarde.*® A circular, datada em 20 de dezembro de 1851, apresentava o
Oratorio de Sdo Francisco de Sales, oratério festivo e ja incipiente internato, como
“modesta obra de beneficéncia” “iniciada hé dez anos”.’!

E evidente o salto histérico. Para o leitor ignaro — mas ndo para o efetivo expectador
de dez anos antes — o Oratério de Sdo Francisco de Sales nascera em 1841. Nessa dtica
devia ler a carta o proprio intendente geral de Financas, a quem o responsével da obra,
cuja assinatura — “Sac. Jodo Bosco. Diretor do Oratério” — é precedida da de dezesseis
“administradores e recorrentes”, pedia a aprovacdo da “projetada Loteria”, organizada
com o desejo de “propiciar longa duragdo ao Oratério de Sao Francisco de Sales”, do
que se fazia “aceno na circular anexa”.*? Para leitores igualmente ignaros, Dom Bosco,
anos depois, faria remontar a essa data também o nascimento da mesma Sociedade
Salesiana. Era um modo de dar um atestado de antiguidade e confiabilidade a insti-
tuicdes que prentendia apresentar como longevas, sélidas, comprovadas e fecundas.
A isso provia com as duas introducdes histéricas as Constituicoes da Sociedade de
Sdo Francisco de Sales ja primeira redagdo de 1858/1859. Na primeira, falava-se da
“Congregacdo de Sao Francisco de Sales” em relacdo “a classe de jovens que, por
serem pobres, estdo expostos a intimeros perigos de sua salvagdo eterna. Esta € a fina-
lidade da congregacgdo de Sdo Francisco de Sales iniciada em Turim em 18417.33 Na
segunda, narrava-se a génese das reunides dos jovens em 1841 e os desenvolvimentos
posteriores do Oratdrio, pondo tudo sob o titulo Origem desta Congregagdo.

Com maior aderéncia a realidade, o préprio Dom Bosco ja entregara a génese exata
do Oratério a memoéria manuscrita de 1854, Aceno historico, integrada por outra de
1862, Acenos historicos. Ele aprofundava suas raizes nos catecismos que, segundo o

2 Em190. Ocorrem indica¢des andlogas num pedido de subsidios dirigido 2 Obra da Mendicéncia
Instruida, em 20 de fevereiro de 1850; Em I 95-96.

Bartolomeu Garelli aparece muito mais adiante. Do jovem simbolo dos primeiros oratdrios,
falam os documentos do Apéndice.

3 Em I 139.

32 Carta de 9 de dezembro de 1851; Em I 136-137.

3 Const. SDB (Motto) 60.

% Const. SDB (Motto) 62-68.
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Aceno histérico, o padre Cafasso (e os alunos por ele enviados) fazia “ha vérios anos
(...) aaprendizes de pedreiro numa salinha anexa a sacristia dessa igreja”.> Dom Bosco
associava-se, pois, a catecismos ja iniciados no Colégio antes dele, que comportavam,
segundo as disponibilidades de espaco e as exigéncias disciplinares, também alguma
moderada atividade recreativa. Era um tanto diverso o que escrevia no primeiro proémio
das Constituigcoes: “Desde o ano de 1841, o sacerdote Giovanni Bosco unia-se a outros
eclesidsticos para acolher em lugares apropriados os jovens mais abandonados da cidade
de Turim com a finalidade de entreté-los com divertimentos e, a0 mesmo, dar-lhe o pao
da divina palavra”.’® Segundo esta versdo, portanto, fora uma iniciativa coletiva, mas
que tinha nele o protagonista. No manuscrito Acenos historico, de 1862, a origem dos
oratdrios remontava também a freqiiéncia aos cdrceres, sua e de outros alunos, como
que complemento de quanto indicado no Aceno historico. Da andlise das causas pelas
quais tantos jovens acabam na prisdo brotava a solucdo 6bvia: “Comecaram-se a dar
catequese apropriada nos carceres desta capital e pouco depois na sacristia da igreja de
Sdo Francisco de Assis”.%’

O primeiro bidgrafo confidvel de Cafasso, Luigi Nicolis de Robilant (1870-1904),
oferece documentacdo vélida, baseada em declaragdes de testemunhas oculares, sobre
a existéncia desses catecismos e a assisténcia também material aos jovens imigrantes
necessitados, particularmente aos limpadores de chaminés do Valle d’Aosta, tendo
como referéncia o mestre de Dom Bosco. Eram confiados por Cafasso aos cuidados
de trés sacerdotes, te6logo Giacinto Carpano (1821-1894), Pietro Ponte (1821-1892)
e padre Giuseppe Trivero (1816-1894), que trabalhavam depois também nos oratdrios
turinenses promovidos pelo discipulo.®®

O empenho pastoral e beneficente do padre Cafasso pela juventude, quer pessoal
e direto, quer como formador de sacerdotes destinados ao cuidado de almas, resulta,
pois, significativo também pelo influxo que pdde ter sobre o futuro “pai e mestre dos
jovens”. Nio ¢ dificil encontrar as raizes da paixdo de Dom Bosco pela salvagio das

3 [G. Bosco], Cenno storico dell’Oratorio di S. Francesco di Sales, in: P Braipo, “Don Bosco
per la gioventu povera e abbandonata in due inediti del 1854 e del 1862, in: Don Bosco nella
Chiesa, p. 38.

3% Const. SDB (Motto) 62.

37 [G. Boscol, Cenni storici..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 60-62. A mesma versio era

dada por Dom Bosco no texto redigido para a segunda ediciio dos cap. XIV: L’ Oratério de s.

Francesco di Sales, em G. B. Lemoyne, Biografia del giovane Mazzarello Giuseppe, Turim,

Tip. dell’Oratorio di S. Franc. di Sales, 1872, p. 65-77; cf. Apéndice.

Cf. L. Nicovis p1 RoBIiLANT, Vita del venerabile Giuseppe Cafasso confondatore del convitto

ecclesiastico di Torino. Vol. II. Turim, Scuola Tipografica Salesiana, 1912, p. 1-16. Sobre

a polémica a respeito das prioridades dos inicios do oratdrio, baseada em substancial

ambigtiidade de termos e espirito partidario, além do desconhecimento do oratério fundado

em 1840, ndo distante de Valdocco, pelo padre Giovanni Cocchi, vejam-se breves indicacdes
bibliogréficas na edi¢do de [G. Bosco], Aceno historico, in: Dom Bosco na Igreja, p. 38, nota

as linhas 54-56.
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almas na formagdo seminaristica, enriquecida no tempo do Colégio de Guala, aumen-
tada pelos conselhos e exemplos de seu diretor espiritual além de repetidor de moral,
padre Cafasso.

Para os dois responsdveis do Colégio a qualidade polarizadora de toda a espirituali-
dade sacerdotal era o zelo. Tratava-se, sem diivida, de um magistério que, em relagéo a
Dom Bosco, caia num terreno predisposto desde a infincia e adolescéncia, orientadas
precocemente a vocagio eclesidstica. Ela encontrava novo alimento nas meditacdes e
instrucdes, propostas durante os exercicios espirituais que, normalmente, segundo o
regulamento, os alunos faziam ao final de cada ano no santudrio de Santo Indcio acima
de Lanzo, orientado com essa finalidade por Guala desde 1814. Dom Bosco comegou a
participar deles desde o primeiro ano no Colégio. Ele resumia as pregacdes ouvidas num
denso manuscrito de sete paginas, formato protocolo, com o titulo Exercicios Espirituais
feitos no Santudrio de Santo Indcio junto a Lanzo iniciados em 7 de junho de 1842.
Pregadores, o Rev. P. Manini [Ferdinando Minini, Turim, 1796-1870] da Companhia de
Jesus para a instrugdo e do Sr. T. Guala para a medita¢do.”® Guala propusera os temas
classicos: fim do homem, pecado, morte, juizo, inferno, misericérdia de Deus, Cristo
exemplo do sacerdote, meios de salvacdo, paraiso, amor de Deus. Padre Minini tracara
o perfil do padre santo, representante de Deus diante dos homens e dos homens diante
de Deus. Devia guardar-se da tepidez e do escindalo, praticar a continéncia recorrendo
aos meios positivos e negativos, dedicar-se a orag¢do e adquirir a ciéncia prépria de seu
estado, “atentos as circunstancias dos tempos”, preparar com diligéncia as pregacdes
aos fiéis, inspirar-se nas virtudes do bom pastor com a mansiddo e a récita digna, atenta
e devota do oficio divino; como confessor, ser padre, juiz e médico das almas; como
pastor, conjugar profunda devocio interior e dignidade de comportamento exterior na
celebragdo da santa missa.

O tema do zelo aparece no manuscrito, particularmente insistido na sexta jornada: “1.
Zelo das almas — muito necessario, unusquisque recuperet proximum suum secundum
virtutem suam — aos eclesidsticos foi dito, pasce agnum, que se ndo se faz[,] o Senhor
repetet anima pro anima — todo padre € obrigado ao [sic] zelo das almas, porque quem
vive do altar, deve servir ao altar — é o Gnico meio para por ao seguro nossa alma —
qualidade do zelo, a caridade € a planta, o zelo o fruto, a caridade € o sol, o zelo € o calor
e irrigacdo [sic]: deve ser benigno, charitas beniga est — colhem-se mais moscas com
uma gota de mel, do que com um barril de vinagre, Sdo Francisco de Sales — charitas
non emulatur, ndo é emuladora, ndo divisdes entre os padres, ndo com 0s outros secu-
lares: in dubiis libertas, in omnibus charitas. 2. Continua. Caritas patiens, é paciente
—ndo é invejosa — Qualquer coisa que fagas, qualquer ministério, desde que conquistes
almas para Deus — non agit perperam, ndo ajas em vao — ser zeloso em tempo oportuno,
mas sempre com dogura — non quaerit quae sua sunt, sed quae Jesu Christi — observar

¥ Esercizi Spirituali fatti nel Santuario di S. Ignazio...; ASC A 2250601, FdB 84 A9-B3.
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bem aquele dito: non questum lucrum animarum, sed questum pecuniarum — ndo ter
em vista o lucrum no pregar, no assumir encargos, ou qualquer outro oficio eclesiastico
— Fugir dos contratos, dos negdcios, do enriquecer [sic] os parentes, do fazer peculio —
guarda-te da avareza”.** Era também o pensamento de Cafasso. Para ele, o padre era o
lutador inddmito contra o pecado, o maior mal do mundo, agravado pela ignorancia de
sua malicia, “dano imenso, incalculdvel”: “este fogo, este trabalho, este zelo” “forma a
razao total, por isso a medula, a substincia de nossa ajuda”.!

Quanto a responsabilidade do sacerdote em relacdo a salvagio das almas, Dom Bosco,
como Cafasso, podia ter-se encontrado em sintonia perfeita com as indicacdes da Regula
Cleri de S. Salamo e M. Gelarbert, editada também em Turim, em 1762. Diferentes
férmulas relativas a dignidade do padre, ao zelo pelas almas, a exemplaridade e a cari-
dade pastoral entrariam futuramente com freqiiéncia nas palavras e nos escritos de Dom
Bosco. “Dionisio Areopagita afirma justamente: de todas as coisas divinas, a mais divina
€ cooperar com Deus na salvacio das almas”’; “Senhor, que amas as almas, d4-me o amor
de Ti, de modo que possa também dizer: ‘da mihi animas’”’; “antes de pregar, exercita-te
na piedade, de modo que possas mostrar-te como exemplo de boas obras. Jesus comecou
a fazer e a ensinar”; “tem pureza de inten¢do, de modo que cada palavra seja dirigida
a gloria de Deus e a salvacdo das almas”; na catequese as criangas e na instru¢do dos
pobres sejam adotadas “caridade suave, afabilidade amorosa e mansidao”.*

Ao final da experiéncia do Colégio, a intervengdo de Cafasso seria decidida e deci-
siva na opgao vocacional definitiva de Dom Bosco. Como ele mesmo confidenciou
a seus primeiros jovens colaboradores, em 7 de maio de 1861, aflorara, de fato, em
seu espirito de discipulo empreendedor uma aspiracdo transitéria as missdes exte-
riores junto com o retorno da idéia de 1834 de entrar num instituto de consagrados,
mais precisamente entre os Oblatos de Maria Virgem. A fim de habilitar-se para isso,
pusera-se a apressar-se no conhecimento de uma ou outra lingua, espanhol, francés,
inglés.® O vigilante mestre e conselheiro, porém, pods fim ao projeto missiondrio: “Va
se puder; o senhor ndo é capaz de andar uma milha, ou melhor, de estar por um minuto
num carro, como poderd atravessar o mar? morrera pelo caminho”.* E, diante da resis-
téncia do aspirante aos votos religiosos, como referia mais tarde o sacerdote turinense
Giacomo Bellia, um dos primeiros héspedes da “casa anexa” ao Oratério, os argu-

40 Esercizi Spirituali fatti nel Santuario di S. Ignazio..., p. 2; FdB 84, A10.

4 G. CaFasso, Istruzioni per esercizi spirituali al clero, p. 169-174; cf. também p. 175-182.

4 S. SaLamo; M. GELABERT, Regula cleri ex sacris litteris, sanctorum Patrum monimentis
Ecclesiasticisque sanctionibus excerpta. Trivilii [Treviglio], G. B. Messaggi, 1827, t. I, p. 22,
107-109, 120, 122, 139-156.

4 Cf. D. RurrINO, Cronaca 1861 1862 1863, p. 48; G. BARBERIS, Cronichetta, caderno. 3, p. 55;
P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica 1 168.

4“4 D. RurriNo, Cronaca 1861 1862 1863, p. 48; Cf. L. NicoLis pi ROBILANT, San Giuseppe
Cafasso confondatore del Convitto ecclesiastico di Torino, 2* ed. revista e atualizada por
Mons. Dr. Giuseppe Cottino. Turim, Edizioni Santuario della Consolata, 1960, p. 654-655.
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mentos faziam-se mais prementes, contrapondo a qualquer outra veleidade vocacional
a evidente missdo em ato: “Quem pensard agora em seus jovens? Nao lhe parecia fazer
o bem trabalhando junto de seus jovens?”” A conclusido ndo era mais que um conselho:
“Continue sua obra em favor dos jovens. E esta a vontade de Deus e ndo outra”:* “O
senhor ndo, ndo ird”, foi a laconica ordem transmitida pela cronica de Ruffino.*

Entretanto, paradoxalmente, no amadurecimento de sua voca¢do missiondria podia
ter sido forte o influxo do préprio padre Cafasso. Um aspecto especifico do zelo do
mestre dos sacerdotes turinenses foi, de fato, o interesse vivo, concreto, operativo pelas
missdes e pelos missiondrios. Era seu correspondente e generoso benfeitor. Por outro
lado, o espirito missiondrio enraizava-se nas mesmas Amizades cristas e catdlicas de
Lanteri e Guala, retomado vigorosamente, depois de quase um eclipse decenal, com
ampla aprovagdo régia em 1838.4” O préprio Dom Bosco, missionério entre os jovens,
haveria de continuar a cultivar o espirito da missus ad gentes gragas ao contato com a
imprensa e com os homens, que em Turim o promoviam: os Anais da Propagagdo da
Fé e o Museu das Missoes Catolicas e, particularmente, o conego tedlogo Giuseppe
Ortalda (1814-1880).%

Segundo Cafasso, um sacerdote da t€mpera de Dom Bosco ndo podia ser perdido
pela diocese nem simplesmente integrado nas estruturas paroquiais, pois era talhado
para uma missdo interna urgente e atual. A fim de tornéd-la possivel, a solu¢do mais
imediata ndo pdde ser outra que o Refiigio. Harmoniza-se ali o testemunho dado pelo
interessado as Memdrias do Oratorio, a trinta anos de distancia dos fatos, quando
evoca a peremptoria destinagdo: “Faca a trouxa e va com o te6logo Borrelli; 14 serd
diretor do Pequeno Hospital de Santa Filomena; trabalhard também na obra do Reftigio.
Entretanto Deus lhe mostrard o que deve fazer pela juventude”.* Entre outras coisas,
podia contar com a compreensdo de dois sacerdotes zelosos e disponiveis, o tedlogo
Giovanni Borel e o padre Sebastiano Pacchiotti, e com a reconhecida generosidade da
marquesa Giulia di Barolo, que logo entregava ao capeldao, momentaneamente a mais,
600 liras de estipéndio. Ao menos no primeiro ano de residéncia — a espera da abertura
do Pequeno Hospital no verdo de 1845 — seus compromissos no Refiigio podiam ser
facilmente conciliados com as exigéncias do apostolado juvenil e de uma discreta ativi-
dade literdria. Ele era de ajuda aos dois capeldes, e estes a ele.

4 Das Memorie sul Servo di Dio Don Cafasso do padre Giacomo Bellia; ASC A 1030110, FdB
556 A7 10. o texto ¢ transcrito na citada biografia de Cafasso de L. NicoLis b1 RoBILANT, San
Giuseppe Cafasso confondatore..., revista e atualizada por Giuseppe Cottino, p. 655.

4 D. RurrINo, Cronaca 1861 1862 1863, p. 49.

47 Cf.cap. 2, § 6.

4 P. STELLA, Don Bosco nella storia della religiosita cattolica 1 168-169.

¥ MO (1991) 128.
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4. Capelao em obras da marquesa Barolo (1844-1846)

Nos escritos destinados por Dom Bosco a evocar as primeiras experiéncias turi-
nenses — Aceno historico, Acenos historicos, Memorias do Oratorio — as informagdes
sdo quase totalmente concentradas no tema da catequese e do oratério. Omitem-se as
noticias sobre as atividades pastorais exercidas nos primeiros anos de sacerddcio, os
lugares de pregacdo, em particular no bi€nio 1844-1846, as fungdes desenvolvidas e
as experiéncias vividas nas obras da marquesa Barolo. Contudo, nao € dificil imaginar
quanta riqueza de idéias e sugestdes praticas puderam levar ao encontro com perso-
nagens de elevado valor humano e espiritual como Giulia di Barolo e Silvio Pellico,
e o cotidiano contato com institui¢des de intensa vitalidade caritativa, voltadas a assis-
téncia preventiva ou de reabilitacdo da mulher socialmente humilhada e moral ou fisi-
camente ferida.

4.1 No Refiigio e no Pequeno Hospital

A francesa Juliette Colbert de Maulévrier (1786-1964) tornara-se marquesa de
Barolo, casando-se em Paris, no dia 18 de agosto de 1806, com Tancredi Falletti
di Barolo (1782-1838), pertencente a uma das mais ricas familias aristocraticas
piemontesas. Vivera a infancia e a adolescéncia entre as ferocidades da repressao revo-
luciondria na Vandéia e o exilio com a familia na Holanda e Alemanha (1790-1802).
A corte napolednica, os dois jovens tinham-se conhecido e sentido atraidos reciproca-
mente, semelhantes pela cultura vasta e profunda, pela integridade moral, pela sensi-
bilidade social, pela fé religiosa adamantina, mais intransigente na jovem vandeana,
mesclada de aberturas liberais no marqués. Os esposos, privados do dom dos filhos,
estabeleceram-se em Turim somente em 1814. Apoiada pelo generoso marido, a
nobre mulher dedicar-se-4 logo a atividades assistenciais em favor das mulheres “em
perigo” e “perigosas”. Depois de freqiientar por trés anos varias prisdes — Senatorias,
Correcional, das Torres —, em 1821 conseguira que o governo subalpino lhe confiasse a
superintendéncia da prisdo feminina das Forcadas, com ampla liberdade nas aceitacdes.
A marquesa havia pedido e obtido de imediato a colaboracdo das religiosas do Instituto
de Sdo José de Chambéry. As primeiras delas tinham chegado a Turim em 1 de
setembro de 1821, seguidas de outras a medida que as iniciativas beneficentes cres-
ciam. Em 1823, a marquesa fundava no bairro Dora a Obra Pia do Reftigio ou Casa
de Acolhida para mulheres caidas, “perigosas” na giria, assim chamada porque posta
sob o patrocinio de “Maria SS. Refugium peccatorum”. O Reftigio e seu regulamento
foram aprovados com Régias Instru¢des de 7 de marco e 4 de abril de 1823. Era capaz

0 Acta Gregorii papae XVI 1l 474-475.
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de acolher cerca de 40 arrependidas, que o tivessem pedido livremente com a vontade
de redimir-se. Para as que desejassem um compromisso espiritual mais elevado,
abria-se em 1833 o Retiro, ou mosteiro de clausura, das Madalenas, aprovado, com
as Constituigdes, por Gregério XVI, em 3 de abril de 1846, com a denominacio de
Instituto das Irmas Penitentes de Santa Madalena (hoje, Filhas do Bom Pastor).%
Como superiora, tiveram até 1847 irma Clémence Bouchet, do Instituto de Sdo José;
a partir daquele ano tornou-se superiora uma das Madalenas. Seguiam-no: em 1841, o
Retiro das jovens arrependidas de 7 a 14 anos, chamadas de Madaleninhas; em 1845,
o Pequeno Hospital de Santa Filomena — com 60 leitos — para a instrugdo e terapia de
meninas e jovens aleijadas de 3 a 13 anos; em 1846, junto a casa religiosa das Irmas
de Santana, o orfanato das Julinhas, destinado a receber algumas dezenas de pequenas
Orfas para ali serem criadas e instruidas gratuitamente até a maioridade.>!

A idéia do Pequeno Hospital ja surgira em 1832. Virias dificuldades e o desejo
de erigi-lo em Turim, onde a assisténcia médica seria mais fécil e qualificada, havia
retardado sua execug@o. Abria-se em 1 de agosto de 1845.2 Eram ali acolhidas
meninas pobres dos 3 aos 12 anos, as quais eram dadas instru¢dio elementar e habili-
dades de trabalho proporcionadas a capacidade de cada uma. Era garantida também a
assisténcia médica especifica. A dire¢do era confiada as Irmas de Sdo José, enquanto
a assisténcia de enfermagem, a boas senhoras assalariadas, logo substituidas pelas terci-
arias das Madalenas, que em 1851 se tornaram Oblatas de Santa Maria Madalena. Dom
Bosco foi o primeiro diretor espiritual.>®

Nao € possivel, portanto, registrar sua presenga nas institui¢des da marquesa Barolo,
antes como colaborador dos capeldes do Reftigio, depois diretor espiritual do Pequeno
Hospital, sem pensar num conhecimento direto da situa¢ao e dos problemas da mulher,
jovem e adulta, em perigo e perigosa, ou desde a infancia em condi¢bes de pobreza,
enfermidade fisica e dificuldade psicolégica. Mais tarde, ele nio teve motivo de falar
de assuntos tdo delicados e complexos em documentos que tendem mais a evidenciar a
histdria dos catecismos e oratérios masculinos, e muito menos falar disso aos jovens sale-
sianos, que se ocupavam exclusivamente de meninos. Nao deixou, contudo, de acenar as
vezes ao mundo da prostitui¢do — préximo também do Oratdrio — e a alguma conversido
obtida. Na boa-noite de 6 de agosto de 1862, contava ter ouvido a confisséo de uma jovem

31 Cf. R. M. BorsareLLI La marchesa Giulia di Barolo e le opere assistenziali in Piemonte
nel Risorgimento. Turim, G. Chiantore, 1933; G. CHIANTORE, Giulia dei poveri e dei re: la
straordinaria vita della marchesa di Barolo. Cavallermaggiore, Gribaudo, 1992, 326 p.;
A. Taco, Giulia Colbert marchesa di Barolo. Piacenza, Congregacdo das Filhas do Bom
Pastor, 1994, 215 p.; U. LEVRA, L’altro volto di Torino, p. 133-139: atento mais as caréncias
verdadeiras ou presumidas, das obras da Barolo.

52 Dava noticia disso com incondicionado aplauso o periédico Leituras de Familia 4 (1845), n.
45, 8 nov. 1846, p. 358.

53 Cf. R. M. BorSARELLI, La marchesa Giulia di Barolo e le opere assistenziali..., p. 227-231; A.
Taco, Giulia Colbert..., p. 102-104.
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moribunda numa casa, e concluia: “Feliz aquela filha, a quem Deus concedeu tempo de
fazer a confissdo. Mas seria preciso estar ali a ver as outras jovens com os cabelos em pé,
os labios lividos, os olhos revirados, para nos capacitarmos de que terrivel flagelo seja o
pecado para quem o tem na consciéncia, sobretudo quando se tem a morte a frente”.>* Uma
jovem de Turim, que abandonara “a casa paterna para levar vida dissoluta”, € a protago-
nista do exemplo que Dom Bosco introduzia no Més de maio, depois da medita¢do sobre
0 Pecado de desonestidade.”® Gravemente enferma, reconciliava-se com Deus, por graca
da Virgem, como acontecera a outra jovem mulher, que, entretendo-se de “bom gosto com
suas companheiras de leviandade”, acabara por perder “a devocéo e a inocéncia”.®

Esse € um aspecto de sua experiéncia que revela minimamente as mais vastas e
profundas impressdes vividas, e ndo ditas, no biénio de capeldo assalariado e apreciado
pela marquesa Barolo. Antes do conhecimento de documentos particulares — elogiientes,
evidentemente ignorados por ele, mas operantes no espirito e na acdo da marquesa —,
encontraram nele especial repercussdo os principios que tinham dado origem as diversas
obras: oferecer o pao da fé, fazendo-o preceder e acompanhar do pao da subsisténcia coti-
diana; visar a salvag@o das almas cuidando ao mesmo tempo dos corpos e dos coragdes;
reeducar amavelmente em vez de reprimir — “quando a justi¢a exauriu sua missdo, deixe
que a caridade inicie a dela” —; libertar e recuperar, prevenindo de escraviddes sempre
ameacadoras; encaminhar a elevados niveis de perfeicdo humana e religiosa a partir de
qualquer situacdo existencial. Significava crer nos insondéaveis recursos do humano e nas
misteriosas virtualidades da graga, preferindo métodos que apostassem na for¢a do amor
mais do que na ameaga dos castigos, que chamasse as indispensaveis responsabilidades
diante de Deus e dos outros, em vez das faceis lisonjas de miragens enganadoras. Foi,
para Dom Bosco, a primeira escola organizada, ndo académica, do sistema preventivo.

Também por isso, parece fundada a persuasdo de que dois livretes publicados entre
1845 e inicios de 1847 ndo sejam estranhos a essas experiéncias. Pensamos no Devoto
do Anjo da Guarda (1845) e no Exercicio de devo¢do a misericordia de Deus (1847).

A devog@o ao Anjo da Guarda, além de familiar entre os Irmdos das Escolas

Cristds,® com os quais Dom Bosco mantinha relacdes de trabalho pastoral, era tipica
da marquesa Barolo, ao lado da devocdo a Nossa Senhora e a Sao José, como resulta

3¢ Cf. D. RurriNo, Cronaca 1861 1862 1863 1864, p. 25-27: Os grandes e luminosos dotes.

3 G. Bosco, Il mese di maggio consacrato a Maria SS. Immacolata ad uso del popolo, Turim,
Tip. G. B. Paravia, 1858, p. 148-149; OE X 442-443.

% G. Bosco, Il mese di maggio..., p. 163-164; OE X 457-458.

37 Cf. MARCHESA DI BarRoLO, Memorie, appunti, pensieri, traduzidos do francés e publicados pela

primeira vez por Giovanni Lanza, Turim, Tip. G. Speiram e filho, 1887, p. 1-49. Grandes

ressondncias das convicgdes e da experiéncia benéfica da marquesa sido encontrados no livro

de S. PeLico, La marchesa Giulia Falletti di Barolo: memorie. Torino, Tip. G. Marietti, 1864,

145 p.; uma sintese da experiéncia reeducativa da marquesa ¢ oferecida por A. Taco, Giulia

Colbert..., p. 68-94.

Cf. G. Fornaresio, “Il culto dell’angelo custode nel pensiero e nelle opere di S. G. B. de La

Salle”, Rivista Lasalliana 59 (1992) n. 4, p. 284-299.

58



176 Parte II: Dom Bosco padre dos jovens na Igreja em Turim

também do texto das Constitui¢des. Particularmente nos tempos de siléncio, os trés
interlocutores explicitamente indicados s@o o Senhor, a Beatissima Virgem e o Anjo
da Guarda.” Parece razodvel, portanto, coligar ao servico sacerdotal prestado por Dom
Bosco no Reftigio o opuisculo dedicado a ele, publicado em 1845. O titulo das dez
consideracdes e a “Pequena Cancao Espiritual” que as conclui sdo inspiradas em pensa-
mentos de particular ternura, que se associam facilmente aos expressos depois no opus-
culo Exercicio de devogdo a misericordia de Deus. O dom do Anjo ndo € sendo uma
divina efusdo de amor: Bondade de Deus ao destinar-nos os Santos Anjos da Guarda,
Os Santos Anjos nos amam por respeito a Jesus e Maria, Beneficios cotidianos dos
Santos Anjos da Guarda, Assisténcia especial dos Santos Anjos, Ternura do santo Anjo
pelo pecador, Ternura que devemos ao Anjo porque ele nos ama.”

As consideragdes preparam o encontro mistico com o Anjo da Guarda, referido
com um significativo crescendo do 1éxico: “o preceptor e o diretor de cada um de nés”,

9 LEIT3 9

“amdveis solicitudes”, “consolador amoroso”, “amorosa presencga”, “cuidado amantis-
simo”, “nosso amdvel protetor”’, “muito amédvel protetor”. O vértice de uma especial
delicada intimidade estd na Pequena can¢do espiritual, a alma e o anjo. A alma (“alma”
também em sentido junguiano) enamorada inicia o didlogo com uma quadra, cujos trés
primeiros versos — “Angioletto del mio Dio,/ Di te degna non son io,/ Angioletto del mio
Dio...” (“Anjo de meu Deus,/ Nao sou digna de ti,/ Anjo de meu Deus...”) — retornam
invaridveis a cada réplica do amado. Com o quarto verso, porém, esgrime sentimentos
sempre novos, interroga, pede, confirma: “Che fai tu vacino a me? Non sai tu che
debol son? lo vorrei con te volar, a Maria vorrei piacer, ah Gesu dimmi dov’e, il timore
approvi tu? L’allegria m’innonda il sen, dammi il core il mio ti do” (“Que fazes tu junto
amim?/ Nao sabes o quao fragil eu sou?/ Gostaria de contigo voar,/ a Maria gostaria de
agradar,/ ah! Jesus, dize-me onde ela estd,/ aprovas tu o temor?/ A alegria inunda-me
o0 peito,/ dd-me teu coragdo, o meu eu te dou”). O anjo conclui garantindo: “Prendo il
tuo, il mio tu I’hai,/ Separati non sien mai:/ Ah! formiamo un solo core/ Per colui che ci
creo” (“Tomo o teu, o meu ja o tens/ Separados nao estaremos jamais:/ Ah! formamos
um s6 coracdo/ Para aquele que nos criou”).%!

A cancdo A alma e o anjo era introduzida dois anos depois na Selecdo de loas
sacras do Jovem instruido, enquanto no texto era inserido apenas um breve Exercicio de
devocgdo ao S. Anjo da Guarda com tonalidade decisivamente severa: “Nao vos esque-
cais de ter cuidados para comigo, um abomindvel pecador”, “dignaste-vos ter tanto
cuidado desta minha pobre alma, defendei-a das insidias e dos assaltos do demonio”,
“humilhaste-vos vindo do céu a terra para empenhar vosso ministério em favor de um
ser tdo vil quanto eu sou”, “benignissimo espirito, que tantos esfor¢os despendes para
salvar minha alma”.%?

% Costituzioni e Regole... Parte II: Direttorio spirituale, tit.. VIII: Del silenzio, p. 495.

% [G. Boscol, 1l divoto dell’Angelo custode..., Turim, Tip. Paravia e comp., 1845, 72 p.; OE I
87-158.

81 [G. Bosco], 1l divoto dell’Angelo custode..., p. 61-63; OE 1 147-149.

2 G. Bosco, Il giovane provveduto..., 1847, p. 124-126, 342-344; OE II 304-306, 522-524.
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Fortes ligacdes com o Reftigio e o Pequeno Hospital sdo também manifestadas
pelo livrinho Exercicios de devogdo a misericordia de Deus, editado a poucos meses
de distancia da demissdo de Dom Bosco das obras da marquesa Barolo. Ndo parece
arriscada a hipdtese de ter sido inspirado, praticado e compilado durante o servigo
exercido nelas. Somos informados pelo primeiro biégrafo da marquesa que ela, “desde
1840, introduziu em seus institutos o assim chamado Exercicio da misericordia, a ser
praticado nos ultimos sete dias de carnaval; para esse Exercicio implorou e obteve
vérias indulgéncias do Pontifice Gregério XVI”.% Os textos relativos ao pedido e a
sua concessdo por parte de Gregério XVI e Pio IX, da primavera ao verdo de 1846,
ocupam as primeiras paginas do optsculo.* O pedido era baseado no fato de o devoto
exercicio ter sido “praticado ha alguns anos” nas “comunidades religiosas” existentes
“nos pios estabelecimentos de Santana e Santa Maria Madalena erigidos em Turim e
aprovados recentemente” por Sua Santidade. O exercicio era “dirigido a implorar a
Divina Misericé6rdia, nos primeiros trés dias pela conversdao dos pecadores, e nos trés
seguintes para agradecer-lhe pelos beneficios distribuidos”.%

As duas indulgéncias foram efetivamente concedidas em 16 de marco de 1846 e
comunicadas com decreto de 6 de abril da Congregagdo das Indulgéncias. Em 8§ de
mar¢o, Gregdrio XVI ja tinha aprovado o Instituto das Irmas de Santana com suas
Constituicdes. Fundado em 1834, tinha por finalidade “prover a classe indigente de
educac@o tanto da primeira infincia quanto das filhas adultas nas vilas e aldeias pobres,
dispondo-se também a fazer ao préximo qualquer outro servico de caridade conforme
seu estado, que em caso de necessidade lhes fosse ordenado pelos superiores. Nao
descuidario, por esse motivo, da cuidadosa educagdo das filhas que receberdo em seu
proprio mosteiro, as quais, porém, jamais poderdo ensinar as ciéncias e artes proprias de
uma educacio mais elevada. Buscario de todas as formas somente formd-las a piedade
e a tudo que possa servir para tornd-las boas cristés e boas maes de familia”.%

O discurso do Exercicio de devogdo parte da persuasdo de que ‘“somos todos
pecadores, infelizes devido a culpa, necessitados de perddo e de graca, redimidos por
nosso Senhor com seu preciosissimo sangue, chamados a salvagdo eterna”.’’ Nio se
nega a gravidade do pecado e o rigor da justica, mas garante-se também o socorro da
misericérdia ao arrependimento sincero. Nao sem fundamento, acredita-se que se pode
encontrar nesse livrinho, que ndo € original, mas compilagdo tirada de fontes preexis-

8 G. LaNzA, La marchesa Giulia Falletti di Barolo nata Colbert. Turim, Giufo Speirani e figli,
1892, p. 179.

% [G. Boscol, Esercizio di divozione alla misericordia di Dio. Turim, Tip. Eredi Botta [1847],
p. 3-12; OE II 73-82.

% [G. Boscol, Esercizio di divozione alla misericordia di Dio, p. 3-4; OE 11 73-74.

% Costituzioni e Regole dell’Istituto delle Suore di S. Anna della Provvidenza, parte 1, tit. I,
art. 1-2, in: Acta Gregorii Papae XVI 111 477.

¢ [G. Boscol, Esercizio di divozione alla misericordia di Dio, p. 14-15; OE II 84-85.
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tentes e integrada por uma longa pratica devocional, as raizes da amabilidade, termo
nele recorrente sob vérias formas.®

Pode-ser ter ainda algum raio de luz sobre a obra de diretor espiritual realizada por
Dom Bosco no Pequeno Hospital de Santa Filomena. Refere-se, sobretudo, a experiéncia
da dor, que ele iluminava com uma presencga encorajadora e alegre. Isso pode ser dedu-
zido deste trecho de carta enderecada dos Becchi em 17 de outubro de 1845 ao tedlogo
Borel: “Recebi ontem sua carta, na qual me notificou coisas muito agradaveis; diga a
Madre Cleméncia que tenha coragem e que, quando for a Turim, faremos o que for
conveniente. Madre Euldlia cuide-se para ndo cair doente. Como Madre do Hospital,
mantenha alegres nossas filinhas enfermas, as quais quando chegar darei um biscoito”.%
Pode-se deduzir, de uma carta de 1864 da Mestra das Madaleninhas, que Dom Bosco
tenha dado também alguma aula particular de aritmética.” E também plausivel o que foi
escrito sobre as prolongadas relagdes de Dom Bosco com o mosteiro das Madalenas.”

4.2 Do oratorio itinerante a sede e a opg¢do definitivas (1845-1846)

A abertura do Pequeno Hospital em 1 de agosto de 1845 ja subtraia meses antes
aos capeldes o uso de locais antes entregues ao Oratério: “Foi necessdrio buscar outro
lugar”, escreve Dom Bosco.”

Tinha inicio a peregrinacdo do Oratdrio em sedes sucessivas usadas simplesmente
s6 para a catequese ou sO para a recreacdo: Sao Pedro in Vincoli, Moinhos Dora, casa
Moretta, prado Filipe, até o dltimo horizonte, Valdocco. Para a missa e demais funcdes
sagradas, Dom Bosco acompanhava os jovens de uma a outra igreja, com a preferéncia por
algumas, como narra no Aceno historico: “Nos dias festivos, levava-os a Sassi, as vezes a
Nossa Senhora. do Campo, as vezes aos capuchinhos do monte” e, as vezes a Superga.”
Em Sassi, o pdroco era o amigo padre Pietro Abbondioli (1812-1893), e no Monte dos
Capuchinhos os padres reservavam a mais cordial acolhida aos meninos de Dom Bosco.

8 Cf. P. BraiDO, “Il sistema preventivo di don Bosco alle origini (1841-1862)”, RSS 14 (1995),
p. 265-266.

% Em I 62. Ir. Clémence Bouchet exerceu tarefas importantes na Congregagio de pertenca, da
qual foi também superiora geral, e junto a Barolo, a quem ajudou na fundagdo das Irmas de
Santana e das Penitentes de Santa Maria Madalena. Madre Euldlia, religiosa desde 1828,
trabalhou em Turim junto as Orfds, no Hospital de Sdo Jodo e nas prisdes, e foi diretora das
Forcadas; a partir de 1842 foi superiora no Refugio, onde permaneceu até 1847. Foi superiora
do Pequeno Hospital no biénio 1845-1847 irma Giacinta Madalena Bellagarda que, depois de
ter professado os votos religiosos em 1835, tornou-se professora na escola do bairro Dora e
no Refigio (Cf. Em I 62-63, notas histdricas nas linhas 13 e 14).

70 Carta a ele da irma Madalena Teresa de 16 de dezembro de 1864; ASC A 1451610, Fdb 1581 D4 6.

I Cf. L. LARESE-CELLA, Era una marchesa...: profilo storico-sociale di Giulia di Barolo. Turim,
Gastaldi, 1968, p. 54 58.

2 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 42.

3 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 44-45; MO (1991) 141-142.
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A primeira parada para a catequese foi em 25 de maio de 1845 na igreja do cemi-
tério de Sdo Pedro in Vincoli,”* ndo nos Moinhos Dora, como conta o préprio Dom
Bosco, jd em 1854, seguido ao menos por um século pelos bidgrafos.” Nio se exclui
que Dom Bosco, que ja estava em relagdes com os Irmaos das Escolas Cristds, tenha ido
14 no domingo, sabendo que a “congregacdo dos catequistas de Santa Peldgia” a tinha
utilizado, sem necessidade de autorizagdes particulares, por trés domingos, 11, 18 e 25
de maio.” A Contadoria da cidade, porém, havia deliberado em 23 de maio a proibi¢ao
de seu uso, notificada alguns dias depois, ndo em relacdo ao Oratério dos jovens de
Dom Bosco, mas a “congregacdo dos catequistas de Santa Peldgia”, que ali se reunira
para a récita do “oficio dos mortos™.”’

A efémera presenca em Sdo Pedro in Vincoli foi interrompida, segundo Dom Bosco,
também pela indelicada dentincia do capeldo, o ex-capuchinho padre Giuseppe Tesio
(1777-1845), sugerida pela criada, seguida trés dias depois pela morte subita do acusa-
dor.”® Isso criava uma situagdo virtualmente favordvel ao préprio Dom Bosco. Dava a
possibilidade aos capeldes da marquesa Barolo de por-se em contato com as autori-
dades municipais com a finalidade de apresentar-lhes a atividade oratoriana e, em favor
dela, apoiar a nomeacdo de Dom Bosco como novo capeldo da igreja do cemitério.

O te6logo Borel escrevia em 29 de maio a mulher do conde Bosco de Ruffino, um
dos prefeitos, pedindo-lhe para conversar com seu marido, segundo sua prudéncia, sobre
o pedido que Dom Bosco — “Capeldo da Obra do Refiigio da Sra. Marquesa Barolo”,
“de acordo com a predita Senhora Marquesa” — estava para enviar a autoridade muni-
cipal “para ser nomeado Capeldo de Sdo Pedro in Vincoli”, a fim de utilizar o local para
continuar a obra iniciada no Reftgio.” Do perfil tracado dos dezessete postulantes pelo
contador deduz-se que o pedido fora assinado pelo te6logo Borel, pelo padre Sebastiano
Pacchiotti e por Dom Bosco, tidos como “trés sacerdotes todos muito dignos”, devotados
auma missdo “nobre e santa”. Entretanto, o redator dos perfis convidava os membros da
Contadoria a “ponderar se possa condizer com o siléncio dos timulos, e se, quem sabe, a

™ A presenga em Sdo Pedro in Vincoli foi de tal modo fugaz que, escrevendo ao marqués
Cavour, Dom Bosco nem sequer a menciona, falando apenas da passagem do Reftigio aos
Moinhos Dora.

5 Cf. F. Morto, “L’ ‘Oratorio’ di don Basco presso il cimitero di S. Pietro in Vincoli in Torino:
una documentata ricostruzione del noto episodio”, RSS 5 (1986), p. 199-220.

6 Cf. F. Morro, “L’ ‘Oratorio’ di don Bosco...”, p. 204-206.

7 “A Contadoria — era a deliberac@o —, ouvidas as informagoes dadas sobre a reunido dos assim
chamados catequistas na capela do Cemitério de Sdo Pedro in Vincoli, delibera que de agora
em diante seja interditado o acesso a dita capela para uso desse oficio, pedindo se for necessario
aos senhores prefeitos que ajudem a autoridade do Vigdrio para conter os catequistas das
numerosas [reJunides que ai haveriam de fazer” (cit. por F. Morto, “L’ ‘Oratério’ di don
Bosco...”, p. 206).

8 MO (1991) 13-140.

" Cf. F. Morro, “L’ ‘Oratorio’ di don Bosco...”, p. 211.
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ligacdo preexistente ndo venha a enfraquecer a absoluta dedicag¢@o ao importante servigo
que a cidade deve ter por finalidade garantir”.® Era escolhido um certo padre Felice
Colombo, de Avigliana, mestre de escola em Giaveno, que se obrigava a celebracdo da
missa festiva na capela de Sdo Martinho, interna aos Moinhos Dora.?!

Os trés sacerdotes ndo cediam, enviando o pedido de utilizacdo ao menos parcial
do lugar. Eles declaravam-se diretores “também de uma sociedade de meninos, que
se reunem todo domingo e festas num Oratdrio sob a prote¢do de Sdo Francisco de
Sales, aberto na casa onde moram, para aprender o catecismo, assistir a Santa Missa,
freqiientar os Sacramentos e, as vezes, receber a bén¢do com o Venerdvel”. O nimero
de jovens que chegaram a duzentos nas “dltimas festas” exigia um “Oratério maior”.
Pediam, pois, para uma “obra de reconhecida grande vantagem da juventude” a autori-
zacdo de utilizar o “Oratdrio do cemitério de Sao Pedro in Vincoli”, “por diversos pontos
de vista muito adaptado aos exercicios de piedade que se praticam em seu Oratério”.
O pedido — segundo o teor da ata da reunifio da Contadoria em 3 de julho — “foi negado
pela consideragdo que ndo parece conveniente que a Igreja adida ao cemitério fosse
destinada a outro uso, além daquele para o qual fora erigida”.®?

Depois de novo pedido, porém, a Contadoria concedia ao “sacerdote Te6logo Borel
a faculdade de servir-se da Capela [sic] dos Moinhos para ali catequizar os meninos”
com a condi¢@o — explicitava — que “ndo seja licito a ninguém entrar no recinto das
casas dos Moinhos e nio se crie 0 menor impedimento a celebracio da missa nos dias
festivos em proveito de todos os empregados dos Moinhos, fixando a hora da catequi-
zagdo do meio-dia as trés”.®* Os catecismos tiveram inicio em 13 de julho e duraram
até dezembro. Na carta ao marqués Michele de Cavour, de 13 de marco de 1846, Dom
Bosco escrevia: “Foi grande o concurso dos jovens e freqlientemente ultrapassavam os
duzentos e cinqlienta. Mas fomos também prevenidos em relagdo a esta Igreja pelos
Srs. Prefeitos da Cidade que devemos transferir nosso Catecismo para outro lugar no
proximo [passado] janeiro sem que nos fosse acenado o motivo”.3* Foram suas causas
os protestos da populacdo dos Moinhos. A Deputacido do decuriato, em reunido de 7
de novembro, as acolhera, e a Contadoria, em 14 de novembro, comunicara ao te6logo
Borel que a partir de janeiro ndo poderia mais “valer-se da capela dos Moinhos” %

O duro inverno turinense levava Dom Bosco a nova solugdo. Ele alugava para os

8 F. MortTo, “L’Oratorio’ di don Bosco...”, p. 212.

81 Tb., p. 213.

8 Tb, p.214.

8 TIb., p. 215.

8 Em 166.

8 F Morro, “L’ ‘Oratorio’ di don Bosco...”, p. 215. Em um Memoriale dell’Oratorio di S.
Francesco di Sales (1844-1849), redigido pelo tedlogo Borel, editado por P. StELLA, Don
Bosco nella storia economica e sociale..., p. 545-559, encontra-se a seguinte anotacdo: “No
domingo 9 depois de Pentecostes, 13 de julho, tomada de posse de Sdo Martinho. No domingo
4 de Advento abandonado Sdo Martinho” (P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e
sociale..., p. 547).



Cap. VI: A virada turinense entre aculturacdo moral e empenho oratoriano (1841-1846) 181

catecismos festivos vespertinos aos jovens trés quartos de uma casa ndo distante do
Reftigio, de propriedade do padre Giovanni Antonio Moretta (1777-1847). Poucas
semanas depois, alugava também dos irmaos Pietro Antonio e Carlo Filippi um prado
cercado préximo, a leste da casa.’

A permanéncia na casa Moretta durou de dezembro de 1845 a abril de 1846, até que
as reclamacgdes dos outros inquilinos da casa, que tinha vinte quartos, ndo permitiram
a renovagio do aluguel.¥” A 200 metros encontrava-se um barracao, com 15 metros de
comprimento em construcdo, apoiado num edificio cedido em aluguel por Francesco
Pinardi a certo Pancracio Soave, que nele tinha tentado iniciar uma fabrica de amido.
Devia ser o ponto final da longa peregrinagdo. Dom Bosco, em carta de 13 de margo
de 1846, resumia suas ultimas etapas, apds a saida dos Moinhos Dora, ao marqués
Cavour: “Era grande para nds a confusdo, desgostava-nos abandonar a obra iniciada
que parecia tdo boa; somente Sua Excia. o Conde de Collegno, depois de falar com o
Sr., nos confortava a prosseguir. Durante o inverno fizemos um pouco em nossa casa e
um pouco em vdrios quartos alugados. Finalmente, nesta semana chegamos a tratativa
de um lugar com o Sr. Pinardi, com quem foi acertada a soma de 280 francos por um
grande quarto, que pode servir de Oratdrio, mais outros dois quartos com um ambiente
anexo”.®® Na carta a Cavour nao se encontram tragos da dramatizagao exibida por Dom
Bosco nas Memdrias do Oratdrio.®

Em 1 de abril, Dom Bosco comegava a pagar o aluguel da nova sede, gragas a
substanciosas contribui¢des do padre Cafasso,” para fazer dela a capela e a sacristia do
Oratdrio, com uma terceira sala anexa para os apetrechos de recreac@o. Era inaugurada
de fato no dia da Pascoa, 12 de abril. No dia seguinte, por delegacdo do arcebispo, o
te6logo Borel a benzia.

Os oratorianos devem ter crescido rapidamente, se, em data de 10 de agosto de
1846, o redator do Memorial registrava a despesa de 39 liras para 650 copias dos Seis
domingos de sdo Luis, “distribuidas aos jovens a 6 liras o cento”.! Entretanto, em 5 de
junho, Dom Bosco conseguira subalugar trés quartos no andar de cima da casa Pinardi a
5 liras mensais, a partirde 1 de julho até 1 de janeiro de 1849. Evidentemente, chegara

8 No Memoriale, citado na nota anterior, o te6logo Borel registra em 21 de fevereiro: “Compra

da porta para o campo. Fatura e provisdes da porta” (P. STELLA, Don Bosco nella storia
economica e sociale..., p. 546).

87 No Memoriale citado, era anotado em 2 de abril: “Licenciamos o Oratdrio da casa Moretta e
pagamos o saldo para todo abril”. (P. STELLA, in Don Bosco nella storia economica e sociale...,
p- 547).

8 Carta de 13 de margo de 1846, Em I 66-67. “Quarto”, nesta e em outras cartas no futuro, tem
o significado de sala, local habitdvel, morada.

8 MO (1991) 153-156.

% Cf. Memoriale dell’Oratorio..., in P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale...,
p- 545-559.

%' Memoriale dell’Oratorio..., in P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale..., p. 549.
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o momento de uma opgao radical de residéncia e de vida.”

A opcdo exclusivamente oratoriana, de fato, vinha amadurecendo ha varios meses,
também pela crescente impossibilidade de coexisténcia da missdo entre os jovens e
o servigo de capeldo no Pequeno Hospital de Santa Filomena. Entre outras coisas,
as adversidades do oratério itinerante coincidiram com as condi¢cdes sempre mais
precérias da satide de Dom Bosco. A marquesa Barolo — em Roma para a aprovagao de
seus institutos religiosos — estava-lhe proximo com sensibilidade materna, servindo-se
dos bons oficios do tedlogo Borel, a quem empenhava com insisténcia a ocupar-se da
saude do padre castelnuovense, admitida como precdria pelo préprio interessado devido
ao excesso de trabalho.”® Em carta de 3 de janeiro de 1846, o te6logo garantia-lhe: no
dia seguinte & Epifania, Dom Bosco haveria de tomar um periodo de repouso.”* Mas a
permanéncia junto ao amigo padre Abbondioli, paroco no subtirbio turinense de Sassi,
ndo resolvia o problema, pois os jovens ndo deixavam de ir a sua procura, cansando
seus pulmdes com as confissdes. Dom Bosco mesmo evocava os fatos com abundéancia
de particulares nas Memdrias do Oratério.”” “Os meninos iam confessar-se com ele e
ele os levava de volta a Turim”, escrevia em 18 de maio a marquesa ao padre Borel,
examinando a situagdo: louvava a obra de Dom Bosco, mas declarava que haveria de
continuar com o pagamento s6 ‘“na condicao de que ele se afast[asse] bastante de Turim,
para ndo estar na ocasido de estragar gravemente sua saude, a qual — concluia — preo-
cupa-me tanto mais quanto mais o estimo”. “O senhor escolheu o 6timo Dom Bosco —
dissera na primeira parte da carta — e o apresentou-o a mim. Agradou-me também desde
o primeiro momento e encontrei aquele ar de recolhimento e simplicidade préprio das
almas santas”. Contudo, assinalava também o inconveniente criado pelos jovens que se
aglomeravam diante do Reftigio a espera de seu padre, com o perigo, de uma parte e de
outra, de encontros inoportunos com as “filhas de m4 vida”.*

Apresentava-se inevitdvel a Dom Bosco o corte do relacionamento “profissional”:
“Minha resposta ja estd pensada. A senhora tem dinheiro e com facilidade encontrara
quantos padres quiser para sua obra. O mesmo nédo acontece com meus pobres meninos”;
“deixarei oficialmente o cargo e me dedicarei inteiramente ao cuidado dos meninos
abandonados”.?’” A marquesa ndo desmentiu, mesmo em seguida, a sua generosa muni-
ficéncia, mas sobre isso Dom Bosco ndo escreve nada nas Memdrias do Oratorio.

Nos primeiros dias de julho, retornando do Oratério ao Reftigio num domingo, ele

92 Cf. Memoriale dell’Oratorio..., in: P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale...,

p-75

% MO (1991) 170.

% Cf. carta do te6logo Borel; MB II 352-353.

% MO (1991) 170-172.

% Carta da marquesa ao teGlogo Borel de 18 de maio de 1846; ASC A 1010104, cit. em MB II
463-466. Sobre Giulia Barolo e Giovanni Bosco encontram-se bons esclarecimentos em A.
Taco, Giulia Colbert..., p. 104-108.

7 MO (1991) 151.
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teve um desfalecimento e precisou por-se de cama, febril: pela gravidade, pelo decurso
e pela conclusdo da doenga pode-se pensar numa grave infeccdo pulmonar, talvez uma
broncopneumonia. Superada a séria crise, impunha-se uma longa convalescenca na
aldeia natal.”® Antes de partir de Turim, nos primeiros dias de agosto, despedia-se do
Pequeno Hospital e do Reftigio, enquanto o tedlogo Borel ocupava-se com o transporte
das coisas do amigo para os quartos da casa Pinardi, porquanto h4 semanas tinha assu-
mido o cuidado do Oratério.”

Dom Bosco, em Castelnuovo, ndo deixava de manter-se em contato epistolar com
ele.'® Terminada, enfim, a longa convalescenca de quase trés meses, em 3 de novembro
de 1846, instalava-se com a mae na casa alugada em junho.

4.3. Encontro com um amigo admirado e discreto: Silvio Pellico (1789-1854)

Segundo os bidgrafos de Dom Bosco, foi dele o pedido a Silvio Pellico (24 de junho
de 1789 — 31 de janeiro de 1854) para que escrevesse a pequena cangdo Angioletto del
mio Dio. O poeta teria sido autor também de outras loas sacras publicadas no Jovem
instruido: Coragdo de Maria que os Anjos, Uma desordem infinita (o inferno), Paraiso,
Paraiso.””” Sendo de Pellico, pertencem a produgio religiosa e recreativa que o poeta
reservava para as festas de institui¢des particulares ou das comunidades da marquesa
Barolo, editada em grande parte em tempos distantes da morte.'” Nio parece casual
que, entre as composi¢gdes poéticas, haja uma delas dedicada a desconhecida martir
santa Fortunola e que Dom Bosco dedique a ela um panegirico, talvez por ocasido de
uma festa no Reftigio ou no Pequeno Hospital.'*

Colaborador e conselheiro do marqués Barolo em coisas familiares e de confianca,
confirmado em seu papel bastante particular pela marquesa depois da morte do marido,
Pellico entrava em contato com suas obras beneficentes e com os que ali trabalhavam;

% MO (1991) 172-173.

® Cf. E. Graupi, L’Oratorio di Don Bosco. Inizio e progressivo sviluppo edilizio della Casa
madre dei salesiani in Torino. Turim, SEI 1935, p. 92-94.

100 Cf. cap. 7, § 1.

101 Cf. G. Bosco, Il giovane provveduto..., 1847, p. 329-330, 339-344, OE II 509-510, 519524,

MB 1I 133, 269, 549; VII 40.

Cf. S. PELLICO, Inni italiani per le annuali feste della grand’opera della Propagazione della

Fede nella Diocesi di Torino. Turim, Tip. Giulio Speirani e figli 1882; Rappresentazioni

drammatiche inedite, com prefacio de Giovanni Lanza. Turim, Collegio degli Artigianelli -

Tip. e Libr. San Giuseppe 1886.

Cf. S. Barony, Santa Fortunola martire... Cenni storici cor un inno di Silvio Pellico in lode

della stessa Santa. Lucca, Tip. Arciv. San Paolino 1883: o texto do louvor estd também nas

Opere complete di Silvio Pellico con le Addizioni di Pietro Maroncelli alle “Mie prigioni”’:

Mildo, Presso la Libreria di Dante 1857, p. 355-356; G. Bosco, Discorso per S. Fortunola V.

M., esquema ms autégrafo, ASC A 2250706, FdB 85 D 5.

102

103
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antes de tudo com a instituicdo mae, o Refiigio, com os dois capelaes oficiais, tedlogo
Borel e padre Pacchiotti, e, a partir do outono de 1844, com Dom Bosco.

Lemoyne insiste de variados modos sobre as “relagdes amigdveis” entre Dom
Bosco e Pellico. Segundo ele, o novel escritor submetia os proprios escritos a Dom Bosco,
recebendo dele conselhos tteis.!* Em relacéo a poesia sobre os Anjos!® ele transcrevia
alguns versos num marcador de pédgina do brevidrio.'” Pellico, filho da savoiarda
Margarida Tournier de Chambéry, que o tinha consagrado a sdo Francisco de Sales,
compartilhava com Dom Bosco uma devocao especial pelo santo da dogura. “Alegro-me
— escrevia ao dominicano padre Feraudi — que sejas amante desse dulcissimo Santo, ao
qual uma particular devo¢cdo me foi sempre inspirada por meus pais. Ele € ndo s6 o
protetor de nosso Francois [0 irm@o jesuita], mas quase um santo de familia. Quando
crianga, eu era aleijado e, depois de uma novena a ele, comecei a andar”.!"”’

O afetuoso perfil que dele tracara Dom Bosco na segunda edi¢cdo da Histdria da
Itdlia, de 1859, era certamente inspirado na familiaridade com o poeta. Supunha
um conhecimento pessoal direto, além de natural comunhdo de fé crista. Ele era —
escreve o autor — “de aspecto risonho, semblante doce, afdvel, cheio de bondade e
condescendéncia no falar e no cumprimentar os amigos e conhecidos”. Depois da
experiéncia de Spielberg, passara os ultimos vinte anos de vida “no estudo e no
exercicio das virtudes”, a comecar da composi¢do da “maravilhosa obra intitu-
lada As minhas prisées”: “A pureza de estilo, a simplicidade e a sublimidade dos
conceitos morais e religiosos tornam esse livro ameno e ttil a todas as pessoas de
pouca instrucdo. Eu vos aconselho a querer 1&-lo atentamente, e dele tirareis certamente
grande vantagem”; “ele ocupava-se muito do bem da juventude e experimentava um grande
prazer sempre que, com o conselho ou com meios pecunidrios, podia encaminhar
um mendigo ao trabalho, instruir um ignorante ou cooperar com algum jovenzinho
na carreira dos estudos. Entre as coisas que disse, merece que eu vos acene sobre
uma carta escrita a um protestante quanto ao mal que os livros irreligiosos fazem
a mente imatura dos jovens”. Apds a morte dos pais e do irmao, “ele aceitou com reco-
nhecimento” “a honrosa hospitalidade” que lhe ofereceram os marqueses de Barolo,
fazendo por merecendo, com uma vida passada “no estudo e na pratica da religidao”,
a imorredoura “veneracdo junto aos pdsteros”.!%®

Em 25 de dezembro de 1845, em nome da marquesa Barolo, Silvio Pellico escrevia
de Roma uma carta ao responsavel pela secretaria da marquesa, Domenico Burdizzo,

104 Cf. MB I 314-315; IV 634; V 118.

195 Cf. S. PELLICO, Opere complete..., p. 309-311.

106 MB XVIII 806.

97 In Epistolario italiano, preparado por C. Durando. Turim, Tip. e Libr. Salesiana, 1877,
p- 385; cf. também a carta a irma Josefina, citada por D. Masse, Un cattolico integrale del
Risorgimento. Roma, Edizioni Paoline, 1959, p. 203.

198 G. Bosco, La storia d’Italia..., 1859, p. 460-466.



Cap. VI: A virada turinense entre aculturacdo moral e empenho oratoriano (1841-1846) 185

N

para que comunicasse ao padre Borel incumbéncias relativas a “fragilidade de saide”
de Dom Bosco e a necessidade de ele se curar com algum tempo de repouso. Ela haveria
de continuar a dar-lhe “o honorario combinado”. A marquesa pedia a Borel que “comu-
nicasse essa disposicdo” a Dom Bosco, “induzindo-o a servir-se dela”, e que lhe encon-
trasse um substituto temporario. Através de Burdizzo, Pellico também deseja fazer com
que chegue seus cumprimentos a Dom Bosco, bem como aos dois capelaes do Refugio,
Borel e Pacchiotti,'® sinal de freqiientacéo ndo esporadica.

Sdo também confirmagdes de reminiscéncias ndo efémeras do grande amigo cat6-
lico dois fatos referidos nos primeiros anos 60. O sonho contado por Dom Bosco a
noite de 31 de dezembro de 1860 continuava a sacudir as consciéncias dos héspedes
do Oratério nos inicios de 1861. No sonho, os jovens eram submetidos a um exame
de consciéncia feito por trés protagonistas de familia: padre Cafasso, Silvio Pellico e
o conde Cays;'!? este era o unico dos trés ainda vivo. Depois, as Leituras Catdlicas do
fim do ano traziam o escrito de Pellico Noticias sobre a beata Pandsia, acompanhado
do perfil biogréfico do autor, de 1859, retocado e enriquecido pela surpreendente inter-
vengdo polémica do literato contra os Prolegomenos, de Gioberti (1845), a ele dedi-
cados, firmemente discordante do violento ataque aos jesuitas: “Como 6timo e corajoso
catélico, ele frustra as esperancas de Vincezo Gioberti”.!!!

5. Da moral dos deveres ao salesianismo de Dom Bosco

A evolugdo das estruturas e a op¢do vocacional fundamental eram também sinal,
efeito e causa da formacdo de nova mentalidade e de aptiddes inéditas. O sacerdote
pastoral tornava-se sempre mais educador, e sua pastoral, sempre mais juvenil. O semi-
ndrio e o Colégio Eclesidstico ndo lhe tinham dado uma cultura especifica a respeito,
mas tinham criado nele estruturas mentais de fundo que, dada a inteligéncia incomum
e o realismo inato, permitiam-lhe amplas possibilidades de integra¢des desde os inicios
de seu trabalho entre os jovens. A evolugdo aparece mais visivel na eclesiologia, na
selecdo das devocdes, nas orientagcdes morais, radicalmente induzidas pelo Colégio e
enriquecidas com as leituras pessoais. Quanto aos métodos, o impacto com o ligorismo
e com a realidade juvenil turinense favoreciam uma aproximacdo substancial, mais
pratica do que cultural, com o salesianismo entendido no sentido mais amplo,'!? que
incluia as espiritualidades interrelacionadas filipina e vicentina.

109 Carta de 23 de dezembro de 1845, in MB VII 608.

110" Cf. D. RurrINO, Cronache dell’Oratorio di S. Francesco di Sales N° 2 1861, p. 2 5; G. BONETTI,
Memoria di alcuni fatti tratti dai fatti e dalla storia, p. 65-68 e Annalil, p. 1 6.

" Notizie intorno alla beata Panasia pastorella valsesiana nativa di Quarona raccolte e scritte
da Silvio Pellico. Premessa una biografia dell’autore. Turim, Tip. G. B. Paravia e comp. 1862,
p- 3-15.
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5.1 No dmbito da moral e da pastoral pos-tridentina

A marca da tradicdo pOs-tridentina exprimia-se naquela mentalidade catdlica,
compartilhada por Dom Bosco, que se plasmava originariamente na familia e na par6-
quia, através das préticas religiosas, dos sacramentos da peniténcia e da eucaristia, da
missa e da comunhdo, da prega¢do, dos catecismos. Era religido e moral dos deveres,
dos dez mandamentos, dos preceitos da Igreja, das obras de misericérdia corporal e espi-
ritual. Essa mentalidade fora consolidada pela experiéncia teol6gica, moral e pastoral,
antes assimilada no semindrio, depois especificada no Colégio, com claro acento benig-
nista, na escola de Guala e de Cafasso. Essa tradicao perseverava mais vistosamente na
praxe da confissdo e encontrava uma formacido mais explicita nas biografias juvenis
publicadas entre 1859 e 1864. Mas, em seus elementos essenciais, ja € visivel nos
escritos dos anos 40.

Dom Bosco nio sofreu o fascinio da idéia dos “dogmas geradores da piedade”. Ele
foi essencialmente um seguidor da moral ligoriana e cafassiana, baseada no bindmio
lei-consciéncia, indiscutivelmente deontoldgica, muito mais necessiria no momento
pedagdgico. Nela, porém, integraram-se, como realizacio mais elevada da lei de Deus
e do dever religioso da pietas, quer a gléria de Deus e a salvacdo das almas quer a cari-
dade ativa, explicitamente proposta como caminho privilegiado a santidade.

Podem-se encontrar seus tracos fundamentais ji nos Acenos histéricos sobre
Comollo, de 1844, na Historia eclesidstica, de 1845, nos Seis domingos e novena de
sdo Luis Gonzaga, de 1846.

O livro sobre o amigo parece, a0 mesmo tempo, memoria de um passado para o
qual o autor olha com afeto e comogdo, e legado exemplar para o futuro. Dedicados
Aos senhores seminaristas de Chieri, os Acenos apresentam-lhes “o exemplo das ac¢des
virtuosas” de um companheiro, que “pode servir de modelo” no itinerario para o sacer-
décio. Na ascética do protagonista, ocupam espacos privilegiados os valores de uma
tradicdo crista secular: discricdo com as “pessoas de outro sexo”, obediéncia, “grande

9 < CLINNTS

ternura pelas coisas religiosas”, “espirito de mortificagdo”, “mortificagdo exemplar de

9 9% G CRINNTS

todos os sentidos exteriores”, “exatiddo no préprio dever”, “recolhimento”, “empenho
pela observancia religiosa e pelas coisas de piedade”, “amor e devocao ao Santissimo
Sacramento”; ao mesmo tempo, “humor sempre igual e alegre”, e por isso, “sempre
alegre e contente, alegrava com a dogura do falar”; “tinha no companheiro [Jodo Bosco]
confianga especial para falar de coisas espirituais”; “nos recreios, circulos e tempos
de passeio desejava sempre discorrer sobre coisas cientificas”, ou seja, sobre matérias

escolares; e no tempo de férias era “assiduo na freqiiéncia aos Santissimos Sacramentos,

112 De resto, foi sublinhado que “todos os optisculos afonsianos sobre o amor divino, a comegar
da Pratica di amar Gesu Cristo (1768), dependem em boa parte de sdo Francisco de Sales”;
e isso vale em geral para todas as suas obras ascéticas (G. De Rosa, Tempo religioso e tempo
storico. Vol. II. Roma, Edizioni di Storia e Letteratura, 1994, p. 113).
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no exercicio das sagradas fung¢des, no ensino do Catecismo aos meninos na igreja”.''?

Na edicdo de 1854, a biografia reproduzia o mesmo quadro, embora no preficio
Ao leitor o autor a fizesse passar como “um aceno sobre a vida de um jovenzinho que,
em breve periodo de tempo, praticou tdo belas virtudes que pode ser proposto como
modelo a qualquer fiel cristdo que deseje a salvacdo da prépria alma”. “Aqui — anun-
ciava — nfo hd agdes extraordindrias, mas tudo € feito com perfeicdo, como indicacio
de que podemos aplicar ao jovem Comollo as palavras do Espirito Santo: Qui timet
Deum nihil negligit; Quem teme a Deus nada descuida do que possa contribuir para
avangar nos caminhos do Senhor”.!'* Isso, porém, valia para metade do frdgil livrinho
de 82 paginas (90 na segunda edicdo). Na segunda metade, o discurso prossegue com
angustiada e angustiante sucessao de noticias, andlises da consciéncia e admoestacdes
diante do iminente “Juizo inapeldvel”: os inicios da doenca e seu agravar-se, o testa-
mento espiritual, a morte, os funerais, as recordacdes, com fugaz aceno as “apari¢des
do mesmo” depois da morte.!'> Sdo significativas as reflexdes severas e solenes sobre
0s novissimos, que o amigo confia a0 amigo, em comum acordo; isso evidencia bem
aquele tanto de escuro que continuard na pedagogia de Dom Bosco, mesmo quando se
alimentard de alegria e carinho.

Dom Bosco, porém, ndo é um sistemdtico e continua a surpreender ainda pela sua
liberdade. Num sistema moral feito de obrigacdes ele introduzia com naturalidade
sapiencial, desde os primeiros escritos, o respiro solar das virtudes teologais. “Aqueles
movimentos de terna comog¢do — escreve sobre Comollo crianga —, de dogura, de conten-
tamento pelas coisas espirituais eram efeito daquela fé viva e caridade inflamada, que
em altas doses estava enraizada em seu coragdo, e 0 guiava constantemente em todas
as suas agoes”."'® “Corroborai o meu espirito com viva fé, firme esperanga e inflamada
caridade”, reza o devoto do anjo da guarda.''” O entrelagamento de virtudes teologais e
morais apresentar-se-ia muitas vezes no futuro. Sdo Pancracio € uma crianga que “com a
obediéncia aos pais, o cumprimento exato dos deveres, a singular pontualidade no estudo
fazia a delicia de seus pais e era proposto como modelo aos companheiros”; jovem martir,
ele mostra “viva fé, firme esperanca e inflamada caridade, pelo que nenhum perigo da
vida, nem mesmo a morte mais desapiedada, pode separi-lo da caridade que se encontra
nos verdadeiros seguidores de Jesus Cristo”;''® “fé viva, humildade profunda, obediéncia
pronta, caridade fervorosa e generosa” coexistem em Pedro, chefe dos apdstolos.'”® Nos
castos, realiza-se o encontro de todas as virtudes: “Tu os vés pacientes na miséria, cari-

113 [G. Bosco], Cenni storici sulla vita del chierico Luigi Comollo..., p. 6-39; OE 1 6-39.

14 G. Bosco, Cenni sulla vita del giovane Luigi Comollo morto nel seminario di Chieri ammirato
da tutti per le sue rare viti. Turim, Tip. dir. da P. De-Agostini, 1854, p. 7.

15 Cf. [G. Boscol, Cenni storici sulla vita del chierico Luigi Comollo... 1844, p. 42-77; OE I
42-77; G. Bosco, Cenni sulla vita del giovane Luigi Comollo... p. 49 88.

116 [G. Bosco], Cenni storici sulla vita del chierico Luigi Comollo..., 1844, p. 34; OE 1 34.

"7 Cf. [G. Bosco], Il divoto dell’Angelo custode..., p. 71; OE 1 157; cf. G. Bosco, Il giovane
provveduto..., 1847, p. 124; OE 11 304.
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dosos com o proximo, pacificos diante das injurias, resignados nas doengas, atentos aos
proprios deveres, fervorosos na oragdo, ansiosos da palavra de Deus. Percebes em seu
coragdo fé viva, firme esperanga e inflamada caridade”.'® A trfade, obviamente, estd
mais que presente na biografia de sdo Domingos Savio.'?!

As duas perspectivas, moral e teologal, ndo encontram em Dom Bosco uma elabo-
racdo refletida unitdria, mas uma ou outra prevalecem segundo os diversos contextos.
Ele serd visto, relativamente a graduacdo pedagdgica, firme na exigéncia da obser-
vancia exata das regras e leis ou na apresentacdo dos deveres e obrigacdes, mas com
acentuagdes de temor, ao recomendar diferentes “fugas”, mais do que incitar a aqui-
si¢do de virtudes fortes no confronto direto com situagdes drduas e arriscadas. Outros
contextos fardo admirar um Dom Bosco que aprecia e valoriza em certa medida as
potencialidades positivas de que os jovens s@o portadores: um Dom Bosco que encoraja
o espirito de iniciativa, que ndo aprecia regulamentagdes artificiosas e supérfluas, que
anuncia o evangelho da alegria no interior da propria piedade, que incentiva ao trabalho
e ao estudo, os quais fazem crescer em dignidade e qualidade moral e social os que a
eles se entregam com esforgo fiel e tenaz.

A concepcio teoldgica e educativa de Dom Bosco encontrava outras expressoes
abundantes em seu primeiro escrito mais exigente, Historia eclesidstica, de 1845.
A compilacdo supunha as leituras prediletas dos anos anteriores e, provavelmente,
também inicios de “catequese histérica” proxima a Fleury, preferida em relacido a que
se limitava as noc¢des catequéticas. Embora se servindo de Bercastel, as inspiracdes
bésicas parecem provir de autores ultramontanos, particularmente do jesuita padre
Jean-Nicolas Loriquet (1767-1845), segundo o qual a histéria eclesidstica era o caminho
“mais ttil e mais idoéneo para nutrir no cora¢do dos jovens o amor e o respeito pela
religido”, ou seja, pela a Igreja Catdlica: “Qual objeto mais digno de nossa admiragdo
— interrogava-se —, que ver os combates sustentados por ela e as vitérias que obtém
continuamente? Qual nobre espetdculo vé-la sempre atacada e sempre triunfante?”.122

A centralidade do papa, desejada no prefacio, encontrara expressdo completa nos
escritos apologéticos dos anos 50. Porém, ja esta claramente anunciada: “Certos autores
—escreve — parecem ter vergonha de falar dos Romanos Pontifices”; e € confirmada sem
ambigiiidade na definicdo da Igreja, “congregacdo de todos os que professam a fé e a
doutrina de Jesus Cristo e sdo governados por um Chefe Supremo, que é o seu Vigario
na terra; embora a Igreja se chame ora grega, ora latina, ora galicana, ora indiana,

18 [G. Boscol, Vita di San Pancrazio martire con appendice sul Santuario a lui dedicato vicino
a Pianezza. Turim, Tip. di G. B. Paravia, 1856, p. 11 e 35; OE VIII 205 e 229.

9" G. Bosco, Vita di san Pietro Principe degli apostoli Primo Papa dopo Cristo. Turim, Tip. di G. B.
Paravia e comp., 1856, fasc. XI de janeiro de 1857 das Letture Cattoliche, p. 65; OE VIII 357.

120 G. Bosco, Il mese di maggio..., p. 152; OE X 446.

121 Cf. cap. 10, § 8.

122 J.-N. LORIQUET, Storia ecclesiastica da Gesii Cristo sino al pontificato di Gregorio XVI ad uso
delle case di educazione: traduzione dal francese con alcune aggiunte. Turim, G. Marietti,
1844, 172 p. A citacdo ¢ tirada do Prefécio, p. 3.
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entende-se sempre a mesma Igreja catdlica apostdlica e romana”.'?

O texto, entretanto, é coerente com o que, segundo o modelo de Bercastel, € prome-
tido pelo preficio quanto as finalidades educativas, apologéticas e catequéticas da
narrag¢do “dos fatos mais luminosos que se referem diretamente a Santa Igreja”: “Os
fatos completamente profanos ou civicos, dridos ou menos interessantes, ou postos em
questdo, eurealmente os deixei de lado, ou somente fiz mencao a eles; aqueles, no entanto,
que me pareceram mais ternos e comoventes lhes [sic] tratei mais circunstancialmente,
para que ndo s6 a inteligéncia seja instruida, mas o coragdo também experimente afetos
tais que ndo permanega sem grande proveito, inclusive o espiritual”. Conclui: “Parece-me
que ndo possa existir coisa mais necessaria e que possa se tornar também mais agra-
davel do que a Histdria, que expde o principio e o progresso desta religido e esclarece
como nela, em meio a tantos conflitos, tenha-se propagado e conservado”.'**

Sao, por isso, privilegiados na narragdo os momentos, as pessoas € 0s eventos que
efetivamente expressaram os tragos caracteristicos da Igreja. Ela € una, na dependéncia
do papa, “Vigario de Jesus Cristo”, de quem toda decisdo recebe valor e autoridade:
0s mesmos concilios ecuménicos se tornaram infaliveis ndo tanto pela colegialidade
episcopal quanto pela ratificacio papal. A Igreja é santa: escreveu-se, legitimamente,
de certa “hegemonia dos santos”. Entre os préprios papas sdo privilegiados os santos,
e, entre estes, emergem — além dos eremitas, monges e religiosos —, os santos da cari-
dade, ou ao menos a caridade dos santos; santa, a Igreja o é porque possui “os meios
de santificacdo, a doutrina e as pessoas santas”. Além disso, por ser “taumaturga”, s
nela encontram-se a realidade e a garantia da profecia e do milagre; seus santos sdo,
em grande parte, representados como capazes de predizer eventos, ler consciéncias,
realizar fatos milagrosos, o que, no entanto, é negado a todos os fundadores de outras
religides e aos heréticos.'

Sao persuasdes teoldgicas e a0 mesmo tempo crengas populares compartilhadas por
Dom Bosco e que o acompanhariam por toda a vida e seriam evidenciadas em medida
crescente, associando a qualidade de apdstolo da juventude a de vidente, mas principal-
mente em sentido préprio, de homem do invisivel, do sobrenatural. “Quem de coracio
recorre a Deus com a oracdo, obtém muitas gracas e também milagres”, escreveria
mais tarde na terceira edi¢do da Histdria sagrada.' Ele estava firmemente convencido,
como padre e escritor, que o sobrenatural — entendido como realidade divina de gragca
ou como extraordinario'” — estd em casa apenas na unica verdadeira religido, que é a
Igreja Catdlica.

Ja a histéria do povo de Deus da antiga alianca, como Dom Bosco evidenciaria na
Historia sagrada, € histéria de eventos milagrosos e estupefacientes. A Historia ecle-

123 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 9 e 14; OE1 167 e 172.

124 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 9-11, 13; OE 1 167-169, 171.

12 Cf. F. MoLNARl, “La ‘Storia ecclesiastica’ di don Bosco”, in: Don Bosco nella Chiesa,
p- 215-228.
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sidstica € igualmente sagrada. A mesma Historia da Itdlia, como se verd, € histéria de
fatos nos quais Deus age, além da providéncia ordindria, mediante intervengdes diretas
para além do curso normal dos eventos. O extraordindrio acompanha constantemente
as vicissitudes alegres e tristes da Igreja: nas persegui¢des, heresias, martirio; e como
protecéo dos cristdos e, ainda mais, como castigo de perseguidores, hereges, cismaticos,
incrédulos. A idéia do castigo que atinge inexordvel os inimigos, ou seja, 0s persegui-
dores, hierarcas e rebeldes, é garantia do non praevalebunt que lhe é prometido.'?

De resto, o extraordindrio € sublinhado, principalmente, na vida de Cristo. Pregacao
e intervengdes taumatirgicas sintetizam toda a sua vida puiblica: Aquele que “passa
fazendo o bem” é essencialmente um realizador de milagres,'? e “portentos inauditos”
acompanham a prépria Paixao e Morte de Jesus Cristo.'*

O mesmo se diz, por analogia, dos pregadores evangélicos e, inseparavelmente, da
vida dos santos. Em ultima andlise, de todo verdadeiro cat6lico animado por profunda
fé evangélica, fé que transporta montanhas (Mt 17,20). Em todos, virtudes e méritos
sdo freqlientemente associados a milagres e fatos prodigiosos. Sem estes parece que a
Palavra ndo resulte suficientemente persuasiva. Paulo confunde os judeus, “provando-
lhes com as Sagradas Escrituras, e mais ainda com seus milagres, que Jesus Cristo era
realmente o Messias predito pelos Profetas e enviado por Deus para ser o Salvador dos
homens”."!

A propria santidade comporta uma ligagao singular, além da Palavra de Deus, com o
prodigioso. A rapida difusio da fé no mundo deve-se “primeiramente” a “inocéncia dos
primeiros fiéis”, a seu “desapego das coisas terrenas”, a “caridade herdica”, aos “mila-
gres que faziam na seqiiéncia de suas palavras”.'* Sdo assinalados como prot6tipos
sdo Greg6rio Taumaturgo e santo Antonio de Pddua.!** O primeiro “é comparado pelos
santos Padres a Moisés, aos Profetas pelo dom da profecia e dos milagres, aos apdstolos
pela virtude, zelo e trabalho, e especialmente pela multiddo de prodigios operados por
ele”.1** A “maravilhosa pregacdo” de santo Antonio de Pidua atraiu multiddes atin-
gidas pela “uncio, ardor e dignidade, mais angélica que humana,” da palavra; “convém,

126 G. Bosco, Storia sacra... 3* ed. aumentada. Turim, Tip. dell’Orat. di S. Franc. di Sales, 1863,
p- 119.

1270 duplo significado estava presente também em Pio XI, quando afirmava que em Dom
Bosco “o sobrenatural tornara-se quase natural, o extraordindrio tornara-se quase ordindrio”
(Discurso de 19 de margo de 1929, por ocasifio da leitura do decreto sobre os milagres para
a beatificacdo de Dom Bosco, Discorsi di Pio XI, preparado por Domenico Bertetto. Vol. 1I:
1929-1933. Turim, SEI, 1960, p. 37); cf. cap. 35, § 3.4.

128 F. MoLINARI, “La ‘Storia ecclesiastica’ di don Bosco”, p. 207-210, 213-215.

12 Cf. G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 24-28; OE T 182-183 (entre os milagres mais
estrepitosos sdo recordados os de Cand e da ressurreiciio de Lazaro)

130 Cf. G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 31; OE T 189.

B G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 39-40; OE I 197-198. O sublinhado é nosso.
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porém, observar — adverte Dom Bosco — que tal pregac@o era acompanhada de jejum
continuo, oracdo e outras peniténcias rigorosissimas, € com uma multidao de milagres
que o fizeram chamar Taumaturgo, ou seja, realizador de milagres”.'* A sdo Bento,
“Deus concedeu o dom da profecia e fez resplender sua santidade com um grande
nimero de fatos admirdveis”, entre os quais a ressurreicdo de um novigo e a predicdo
da destrui¢do do mosteiro de Montecassino”.'*® O rei da Inglaterra converte-se, “tocado
pela santidade da vida e pelos milagres” dos missiondrios enviados por sao Gregério
Magno."” Sdo Romualdo “tinha o dom da profecia, pelo qual previa muitas coisas
futuras, conhecia também o interior do coragdo, revelando nominalmente as culpas”.
Desfilam grandes figuras de taumaturgos, como sdo Bernardo de Cluny, sdo Gregério
VII, s@o Bernardo, sio Domingos, santa Catarina de Sena, sdo Francisco de Paula,
sdo Francisco de Sales, sdo Vicente de Paulo, santo Afonso Maria de Ligério.!?

Individuou-se, porém, nesse primeiro Dom Bosco um manifesto maniqueismo na
visdo do mundo e da histéria. De um lado, resplende filgida a Igreja Catdlica, com os
papas, os santos, o sobrenatural que a envolve; de outro, o “mundo”, os heresiarcas, os
autores de cismas e os promotores de revolucdes. Uma ponte entre as duas realidades é,
sem divida, lancada pelos santos da caridade, mas € ainda precdria. O trabalho poste-
rior mais vasto de Dom Bosco entre os jovens e nas obras, e o contato com homens de
toda categoria social e cultura em busca de apoios, colabora¢des e reconhecimentos
far-lhe-3o parecer menos profunda a fratura e mais atenuado o dualismo.'**

5.2 Oratdrio e espirito de sdo Francisco de Sales

A ligacdo da obra dos catecismos com sdo Francisco de Sales foi certamente inicia-
tiva concordada entre Dom Bosco e os dois capelaes do Refigio, tedlogo Borel e
padre Pacchiotti. Nao é surpreendente. Sdo Francisco de Sales estivera presente a
Dom Bosco no semindrio e no Colégio Eclesidstico. Além disso, a obra da marquesa
Barolo estava particularmente ligada a figura e espiritualidade do bispo da Savéia. Nas
Constituigoes e Regras do Instituto das Irmds de Santana, era estabelecido a respeito
da meditacdo: “As irmas seguirdo o método de sdo Francisco de Sales prescrito para a
meditagéo, na segunda parte da Introducdo a vida devota” '*° Segundo as Memdrias do

132 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 93-94; OE 1 251-252.

133 Cf. G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 72-74 e 242 244, OE 1 230-232 e 400-402.

13 Cf. G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 73; OE1231.

135 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 243-244; OE 1401-402.

13 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 159-160; OE 1317-318.

137 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 165-166; OE 1323-324.

138 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 198, 199-200, 212, 222 e 224, 236-237 e 242, 282-284,
322,322, 341; OE 1356, 357-358, 370, 380 € 382, 394-395 e 400, 423, 440-442, 480, 499.

139 Cf. EMoLINARL “Chiesa e mondo nella ‘Storia ecclesiastica’ di don Bosco”, in: Don Bosco
nella storia, p. 146-155.



192 Parte I: Dom Bosco padre dos jovens na Igreja em Turim

Oratério, Dom Bosco sabia que “a marquesa Barolo tencionava fundar uma congregacéo
de sacerdotes sob esse titulo, e com essa inten¢do encomendara o quadro do santo”.'*!

A conclusdo de um ensaio sobre Dom Bosco e sdo Francisco de Sales, Pietro
Stella coloca-se a questdo: “Encontro fortuito ou identidade espiritual?” e responde:
“De quanto dissemos, resulta evidente que na primeira parte do séc. XIX o encontro com
Carlos Borromeu e Francisco de Sales era obrigatdrio para todo seminarista; por isso,
também para Dom Bosco. A passagem por Turim, pelo Colégio Eclesidstico e depois
pelas obras da marquesa Barolo contribuiu para amadurecer nele uma espécie de predi-
lecdo e transicdo de um Francisco de Sales modelo de pastor a um Francisco de Sales
patrono e modelo de educadores. Identidade espiritual? Diria mais: afinidade, congenia-
lidade e devocdo ao santo intercessor no ambito da religiosidade tridentina. Isso tudo
ndo exclui o fato de ter acontecido uma virtual abertura a espiritualidade mais especifica
organizada e vivida segundo o ensinamento do santo modelo e mestre”.'? Sob esta luz
tornam-se plausiveis também as outras duas motiva¢des aduzidas por Dom Bosco para
explicar a denominagdo dada ao Oratério, como orientacdo para os que nele trabalhavam:
assumir como protetor e modelo o santo da mansiddo como educadores de jovens e como
apologistas do catolicismo contra o proselitismo protestante.'** Era o que ja resultava do
perfil do apdstolo do Chablais tragado na Histdria eclesidstica. Nela, ele recordava o que
acontecera apds o Concilio de Trento: “Despertou-se vivo zelo apostdlico num grande
nimero de operdrios evangélicos, os quais com seu trabalho e santidade cicatrizaram
as chagas feitas pelos heréticos a Igreja e lhe deram novamente o fervor dos tempos
primitivos. Entre eles merecem mengdo especial sdo Pio V, santa Teresa, sdo Carlos
Borromeu, sio Filipe Néri, sdo Francisco de Sales, sdo Vicente de Paula.'* De todos, ele
sublinhava os aspectos pastoral e apologético. Estes eram retomados particularmente,
com forte acentuagdo missiondria, no perfil reservado a sdo Francisco de Sales: “Levado
pela voz de Deus, que o chamava a grandes coisas, com as Unicas armas da dogura e
da caridade vai ao Chablais. A vista das igrejas abatidas, dos mosteiros destruidos, das
cruzes derrubadas, inflama-se de zelo e comecga seu apostolado. Os heréticos tumultuam,
insultam-no e tentam maté-lo; ele, com a paciéncia, as pregagdes, 0s escritos e milagres
insignes, aquieta todo tumulto, conquista os assassinos, desarma o inferno inteiro, e a fé
catdlica triunfa de tal modo que, em breve, s6 no Chablais ele reconduz mais de setenta
e dois mil hereges ao seio da verdadeira Igreja”.'¥

Ap6s a béngdo da capela dedicada no Refiigio ao santo savoiardo, ndo sdo poucos

140 Costituzioni e Regole. Parte II: Direttorio spirituale, tit. II, art. 491, in: Acta Gregorii papae
XVITII 491.

41 MO (1991) 132-133.

142 P, StELLA, “Don Bosco e S. Francesco di Sales: incontro fortuito o identita spirituale?” in:
J. Piccae . Strus (org.), San Francesco di Sales e i salesiani di don Bosco. Roma, LAS, 1986,
p- 157; cf. p. 139-159 e, em particular, p. 139-140, 143-144, 147-148.

43 MO (1991) 133.

14 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 305; OE 1 463.
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os documentos que sancionam para o futuro a denominagdo salesiana do Oratério. Ela
aparece logo no pedido, dirigido as autoridades municipais, para utilizar uma sede mais
ampla para “uma sociedade de meninos, os quais se retinem todos os domingos e festas
num Oratdrio sob a protegio de sdo Francisco de Sales”.!® Celebrava-se a festa de sdo
Francisco de Sales, seguramente desde 1846, ja que padre Borel, no Memorial do Oratorio,
registrava entre as despesas do dia 1 de fevereiro “Diversos objetos para oferecer no dia
da festa de sdo Francisco”.'” Seguiam outros pedidos coletivos, em geral com a grafia
de Borel, enderecados ao arcebispo ou a outros, pelos “sacerdotes aplicados a instrugio
dos jovens do Oratdrio de sdo Francisco de Sales, recentemente aberto em Valdocco fora
desta capital”. Em 11 de novembro de 1846, pediam ao arcebispo que pudessem erigir
“a santa pratica da Via Crucis”'* e, em outra, posterior & posse de Valdocco, pediam que
pudessem reverter o oratdrio precedente a uso profano, a servico do Pequeno Hospital
de Santa Filomena”;'* em fins de junho tinham-se dirigido aos prefeitos de Turim com
a finalidade de obter utensilios usados para equipar a escola festiva para muitos jovens
que desejam “aprender a ler e escrever”.'® Assinada, porém, somente pelo “Sacerdote
Giovanni Bosco” era uma carta dirigida ao arcebispo, em data anterior a 18 de dezembro
de 1847, na qual “o Sacerdote Giovanni Bosco e o senhor T. Borelli, adidos a diregdo
espiritual do Oratério de Sdo Francisco de Sales, tendo aberto um novo Oratério entre a
alameda dei Platani e do R. Valentino Porta Nuova”, suplicam a dom Fransoni que “dele-
gasse o Paroco de Nossa Senhora dos Anjos para a béngdo e permitisse celebrar a Santa
Missa e dar a béng¢do com o Santissimo Sacramento, como ja concordara para o Oratério
de Sao Francisco com um decreto de 6 de dezembro de 1844”151

De particular relevo era a apresentacdo que Dom Bosco fazia de si e do Oratério
no inicio de uma suplica dirigida a Pio IX, em data anterior a 14 de dezembro de 1848,
para pedir a faculdade de distribuir a comunh@o na missa de meia-noite de Natal:
“O Sacerdote Jodo Bosco Diretor do Oratério de Sdo Francisco de Sales em Turim
expde humildemente a Vossa Santidade que este Oratdrio estd erigido naquela cidade
com permissdo das Autoridades Eclesidsticas e Civis, e costuma ser freqiientado por
uma piedosa reunido de Jovens, e ali ndo tomam parte pessoas de outro sexo”.'s
A apresentagdo de s@o Francisco de Sales titular do Oratério atingia o vértice em trés

145 G. Bosco, Storia ecclesiastica. .., p. 321-322; OE 1 479-480.

146 Pedido anterior a 3 de julho de 1845, data da resposta negativa do municipio (Em I 57-58).

4 Cf. Memoriale dell’Oratorio..., in: P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale...,
p. 546.

148 Em I 74, ms orig. do padre Borel, sem assinatura. A resposta positiva do pré-vigério Celestino
Fissore é de 11 de novembro.

149" Carta Anterior a 5 de outubro de 1847, ms orig. do padre Borel, sem assinatura, Em I 78.

150 Carta anterior a 22 de abril de 1847, ms orig. do padre Borel, sem assinatura, Em I 75.

51 Em I 79, cdpia all. com assinatura all. Aos “recorrentes sacerdotes” o arcebispo concedia “a
faculdade de ali celebrar a Santa Missa e dar a Bén¢éo por ocasido do Triduo Sacro, ou em
alguma outra solenidade” (Em 1 79, nota a linha 11).
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suplicas dirigidas a Pio IX, todas datadas em 28 de agosto de 1850, com a finalidade
de obter indulgéncias, as primeiras duas, e a faculdade de benzer rosérios, crucifixos e
medalhas indulgenciadas, a terceira. Ali aparecia o uso sindnimo dos termos congre-
gacdo e oratorio. Congregagdo podia indicar quer os que se reuniam em cada oratorio,
quer o grupo dos eclesidsticos e leigos que ali se empenhavam na promogao das varias
atividades, quer mais adequadamente, ao conjunto de uns e outros.'>

“O Sacerdote Turinense Giovanni Bosco — estava escrito numa das stplicas — obse-
quiosamente expde a Vossa Santidade ter sido legitimamente erigida naquela cidade uma
Congregacdo sob o titulo e protecdo de Sao Francisco de Sales, da qual ele é Diretor e
que ndo tem outra finalidade sendo instruir na religidio e na piedade a juventude abando-
nada”: eram pedidas vérias indulgéncias para os “agregados” e, enfim, uma “Indulgéncia
plendria de 300 dias a ser lucrada por todos os que ainda ndo agregados participem da
procissdo que se costuma fazer no primeiro domingo de cada més do ano em honra do
acima mencionado santo”.!>* Termos idénticos para pedidos iguais eram usados para “uma
Congregacdo sob o titulo e protecdo do Santo Anjo da Guarda, do qual ele é Diretor”; e
em relacdo a “procissdo que se costuma fazer no primeiro domingo de cada més do ano
em honra do acima citado Santo Anjo da Guarda”.'> Ainda, diretor dos trés oratdrios,
ele suplicava ao papa que “lhe concedesse ao menos ad triennium a faculdade de benzer
Rosdrios, Crucifixos e medalhas com as aplicagdes das Santas Indulgéncias”.!

Como coroamento desse periodo ndo pode passar em siléncio um santo que Dom
Bosco considerara capital em sua pedagogia espiritual juvenil, sdo Luis Gonzaga. Os
seis domingos e a novena de sdo Luis, que publicava em 1846, podem ser uma ponte
langada para sua obra devocional e espiritual mais significativa e longeva para os
jovens, o Jovem instruido. O livro acolhia os contetidos do pequeno optsculo, omitindo
0 Aceno sobre a vida de sdo Luis Gonzaga, que ocupava suas primeiras paginas.'>’

Antecipando o que haveria de dizer na apresentacdo do Jovem instruido, Dom
Bosco entendia oferecer Aos devotos de Sdo Luis “um modelo e exemplo no qual, vos
espelhando — escrevia —, podeis criar um método de vida adequado a levar-vos a verda-
deira felicidade. Sao Luis € proposto como exemplo de inocéncia e virtude a todos, mas
especialmente & juventude”.’®® O perfil biogréfico decalcado na Vida breve de Sdo Luis
Gonzaga escrita de modo renovado (Piacenza, 1829), escrito por Antonio Cesari (1760-

152 Em I 82, orig. all., sem assinatura. A “um oratério sob o titulo de S. Franc. de Sales” e aos

outros dois referia-se na primeira stplica, ja citada (v. § 3), a Vitério Emanuel II, em data

anterior a 14 de setembro de 1849 (Em I 90, orig. all., sem assinatura).

Cf. Regolamento dell’oratorio di S. Francesco di Sales, pt. 1, cap. 1, p. 1; cap. 10, § 2.

15 Em I 109, orig. all., sem assinatura.

155 Em I 110, orig. all., sem assinatura.

15 Em I 111, orig. all., sem assinatura.

157 [G. Bosco], Le sei domeniche e la novena di san Luigi Gonzaga con un cenno sulla vita del
Santo. Turim, Tip. Speirani e Ferrero, 1846, 47 p.; cf. G. Bosco, Il giovane provveduto...,
p- 55-75.

153



Cap. VI: A virada turinense entre aculturacdo moral e empenho oratoriano (1841-1846) 195

1828), do Oratério de Sao Filipe, mostrava-se extremamente exigente, e costumava
ser relembrado em seus momentos mais significativos nos dias da novena e da festa:
Sdo Luis chora os seus pecados, Peniténcias de Sdo Luis, Sdo Luis exemplar na virtude
da pureza, Sdo Luis desapegado dos bens da terra, Caridade de Sdo Luis pelo proximo,
Amor de Sdo Luis por Deus, Sdo Luis entregou-se totalmente a Deus, SGo Luis modelo
na oragdo, Preciosa morte de Sdo Luis, A Gloria de Sdo Luis no céu. Propunha-se
um programa completo de vida espiritual juvenil, que se tornava viavel pelos varios
momentos do discurso dedicado a cada domingo: a consideracdo, a Jaculatoria, a
Prdtica, a Oragdo “Luis santo de angélicos costumes adornado...”.

138 [G. Bosco], Le sei domeniche e la novena di san Luigi Gonzaga..., p. 7.






Capitulo VII

A REVELACAO DE DOM BOSCO EDUCADOR (1846-1850)

1845 Dom Bosco e Hervé de la Croix, dos Irmaos das Escolas Cristas
1846 13 de margo: carta ao marqués Michele de Cavour
abril: o Oratério encontra um sede estdvel na regido periférica de Turim-
Valdocco
Dom Bosco entra em contato com a prisdo correcional La Generala
inicio de novembro: Dom Bosco estabelece-se com a mie em Valdocco
1847  abril: surge no Oratério a Companhia de Sdo Luis
maio: inicio do internato ou “casa anexa”
8 de dezembro: inicio do Oratério de Sao Luis em Porta Nuova
1848 21 de outubro: tem inicio O Amigo da juventude
1849  primavera-verdo: a obra de Dom Bosco na opinido ptblica
outono: Dom Bosco recebe o Oratdrio do Anjo da Guarda no bairro Vanchiglia
1850  os oratérios diante do publico eclesidstico e civil

Ap6s as primeiras experiéncias catequéticas e oratorianas, Dom Bosco tornava-se,
na vida e na histdria, ndo s6 padre em atividade pastoral, pregador e confessor, mas, ao
mesmo tempo, educador e agente social em favor da juventude e do povo. Seguia-se dai
o0 insone ativismo assistencial, realizado segundo o sistema preventivo renovado.

A nova dimensdo de fundador religioso serd perfilada mais adiante. Entretanto,
quanto as caracteristicas essenciais tanto pessoais como sociais, Dom Bosco educador
ja se constituia e se exprimia totalmente nos dois decénios 40 e 50.

1. Ac¢éo pessoal solidaria as realidades diocesana e civica

A histéria dos primeiros oratdrios, em particular do Oratério de Sdo Francisco de
Sales, traz 0 nome de Dom Bosco, em documentos oficiais, freqiientemente unido
ao dos sacerdotes do Refiigio. As vezes, o do te6logo Borel, representante do grupo
junto ao arcebispo e as autoridades civis, aparece envolvido, ainda por muitos anos,
nos contratos de aluguel e de compra e venda relativos ao Oratério de Valdocco.!

' Cf.P. SteLLA, Don Bosco nella storia economica e sociale..., p. 75-77, 84-85, 157, 590.
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Nao por acaso, o registro das contas entre 1844 e 1849 é mantido por Borel com o citado
Memorial do Oratdrio.? A razdo é simples: o tedlogo Giovanni Battista Borel, até 1841,
“capeldo régio”, também diretor espiritual nas Escolas de Sao Francisco de Paula, de
1828 a 1843, era homem de absoluta confianca da marquesa Barolo e sacerdote de
grande prestigio e autoridade junto as autoridades eclesidsticas e civis turinenses.?

Borel €, certamente, determinante no surgimento e na consolidacio da iniciativa
formalmente oratoriana. Nao resta duvida, porém, que a escolha da residéncia em
Valdocco, o corte de relacdes de trabalho junto ao Pequeno Hospital, a mudanga com
a mae para a casa Pinardi marcavam a direta e exclusiva responsabilidade pessoal de
Dom Bosco sobre o Oratério de Sdo Francisco de Sales. Isso ndo lhe impedia anos
depois de reconhecer que “muitos eclesidsticos, entre os quais T. Vola, T. Carpano,
P. Trivero, tomaram parte nas coisas do Oratério”.* Um prelddio é constituido pela assi-
natura que em 5 de outubro de 1845 pusera ao final de uma carta ao rosminiano padre
F. Puecher: “P. Giovanni Bosco. Diretor da obra do Reftigio em Turim”,’ onde “obra”
indica, além do servico de capeldo, o Oratério que chefiava no Reftigio.

As cartas enviadas ao te6logo Borel entre 11 de outubro de 1845 e 30 de setembro
de 1850 indicam em Dom Bosco o protagonista, coadjuvado por vdrios sacerdotes:
além de Borel e do padre Sebastiano Pacchiotti (1786-1884) colegas no Refiigio, padre
Antonio Bosio (1820-1895), “individuo de 6tima indole e humor”,® e, ativamente
presentes fora do niicleo origindrio, o padre Sebastiano Trivero, os te6logos Giovanni
Battista Vola (1806-1872), Giacinto Gioachino Carpano (1821-1894), Roberto Murialdo
(1818-1882), primo de sdo Leonardo, padre Pietro Ponte, capeldo do Instituto Santana
da marquesa Barolo. Para alguns ele se permitia também alguma anotagdo. Queria do
padre Trivero um comportamento mais cativante: “Estd bem que padre Trivero se preste
para o Oratério; mas esteja atento que ele trata os filhos com muita energia, e sei que
alguns ja se desgostaram. O senhor faca com que o azeite tempere qualquer alimento do
nosso Oratério”.” Pedia sermdes mais breves a outro colaborador fiel: “Diga apenas ao
T. Vola que seja mais breve na pregacdo”.® No ano seguinte, numa carta aos administra-
dores da Mendicancia Instruida, o grupo dos que trabalhavam nos vdrios oratérios era
enriquecido pela explicita presenca de leigos — “até agora tudo progride com a ajuda

Cf. P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale..., p. 545-559.

3 Cf. N. Cerrato, “Il teologo Giovanni Battista Borel inedito”, RSS 17 (1998), p. 151-177, em
particular, p. 162-163.

[G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 52. Quanto a Vola, referia-se
certamente a Giovanni Battista, citado também num elenco de 1862 ([G. Bosco], Cenni
storici..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 81), mais que ao irmdo mais velho, te6logo Inicio
(1797-1858), desde 1847 capeldo no mosteiro do Bom Pastor.

Em I 59.

Ao tedlogo Borel, 17 de outubro de 1845; Em I 62.

Carta de 31 de agosto de 1846; Em I 71.

Ao tedlogo Borel, 25 de setembro de 1849; Em I 89.
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de algumas pessoas caridosas, eclesidsticos e seculares” —, embora Dom Bosco indique
apenas nomes de sacerdotes “a isto particularmente dedicados”: “o S. T. Borrelli,
T. Carpano, T. Vola, P. Grassino, T. Murialdo, P. Giacomelli, T. Prof. Marengo”.’

Encontram-se nos Acenos historicos de 1862 alguns elencos mais numerosos de cola-
boradores eclesidsticos na gestdo dos trés oratdrios turinenses redigidos por Dom Bosco,
quer para agradecer quer para induzir a renovada solidariedade. Neles mencionava de modo
particular o “benemérito” teélogo Borel, que dos oratérios “foi ali como a alma e o sustento
com o exercicio do sagrado Ministério e na ajuda material e moral”, e do te6logo Baricco.!?
Eram padres diocesanos apreensivos com a situagdo de tanta juventude, convencidos que
deviam agir com Dom Bosco numa causa que sentiam igualmente congenial a prépria
sensibilidade sacerdotal e & comum pertenga a Igreja local. Sobretudo no Oratério de Sdo
Luis, como se verd, haveria de surgir algum problema desse envolvimento solidario.

A fim de “conservar a unidade de espirito, disciplina e administracdo” [de direcdo e
gestdo], como escrevia nas Memdrias do Oratdorio, Dom Bosco atestava ter compilado
muito depressa “um Regulamento” no qual “simplesmente expus o que ja se praticava no
Oratério e como proceder para conseguir uma maneira uniforme de agir”. Acrescentava,
em seguida, informacgdes generosamente aumentadas: “Este [Regulamento] sendo
impresso a parte [em 1877], cada qual podera ler como lhe aprouver (...). Muitos bispos
e parocos pediram e estudaram este [Regulamento] e se esforcaram por introduzir a
obra dos oratérios nos povoados e cidades de suas respectivas dioceses”.!" Em relagio
aos decénios precedentes ndo podia sendo referir-se a cpias manuscritas dos responsa-
veis do oratdrio: de fato, conservam-se alguns desses exemplares.

Além de colaboradores, alguns sdo também mantenedores com subsidios finan-
ceiros. No Memorial 1éem-se os nomes dos te6logos Carpano (vdrias vezes), Borel, Vola
e Paolo Francesco Rossi, padre Trivero, padre Pacchiotti, Fantolini, Melano, Zappata
e Bravo, os tedlogos Aimeri e Berteu, o lazarista Marco Antonio Durando; também
varios nobres, homens e mulheres: o conde Bonaudi (vérias vezes), o marqués Gustavo
de Cavour, a mesma marquesa Barolo (vérias vezes), a condessa Valperga de Masino, a
baronesa Borsarelli. Aparece também o conego Dupre, filho do banqueiro Giuseppe Luigi
Dupre. Registram-se profissionais liberais, negociantes, artesdos: Giuseppe Gagliardi,
Giuseppe Engelfred, Benedetto Mussa, o empresario Federico Bocca, os advogados

Molina, Claretta e Blengini, e dois “lavandeiros”.'

°  Carta de 20 de fevereiro de 1850; Em I 96. Padre Giovanni Grassino (falecido em 1902 aos 82
anos) permaneceu sempre fiel amigo de Dom Bosco; o tedlogo professor Giovanni Marengo
(1811-1882) foi professor de dogmaética no semindrio de Turim e também em Valdocco para
os clérigos salesianos e de outras dioceses; cf. BS 6 (1882) n. 5, maio, p. 92.

[G. Bosco], Cenni storici... in: Don Bosco nella Chiesa, p. 69 (cf. também p. 65). O te6logo
Pietro Baricco (1819-1887) era conselheiro municipal, assessor para a instrugdo e vice-refeito.
MO (1991) 177. No proémio as primeiras redagdes das Constituicoes salesianas ele reportava
0s acontecimentos aos primeiros anos 50 (Cost. SDB [Motto] 66).

Cf. P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale..., p. 545-559.
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Nos oratdrios, obviamente, as atividades religiosas relativas ao préprio termo de
oratério em seu significado origindrio ocupavam o primeiro lugar: capela, lugar onde
acontecem celebracdes, administracdo dos sacramentos da peniténcia e da eucaristia,
oracdes, pregacdes e catequese; onde se adora o Santissimo Sacramento, se honra a
Virgem Maria e os santos; em poucas palavras, onde se acende “sempre mais a piedade
nos jovens que acorrerem em grande ndimero”. "

Havia também atividades culturais, a comegar das escolas festivas, que, segundo a
muiltipla finalidade do Oratério de Sao Francisco de Sales, serviam para “manter nesses
dias a juventude distante do 6cio e dos vicios”, desejosa de “empregar algumas horas
das festas a aprender a ler e escrever”.!*

Ali as atividades recreativas e o intenso clima de festa tinham grande relevancia.
Bom testemunho disso é o Memorial do Oratério, do padre Borel. E fregiiente o
registro de gastos para a aquisi¢do de objetos sacros, mas igualmente para despesas de
festas — com prevaléncia a de sdo Luis — e jogos. Ocorre frequentemente o “pagamento”
dos mais variados instrumentos e objetos para recreacdo ou prémios: “objetos a dar de
presente no dia da festa de sdo Francisco”; “outros presentes aos jovens”; “para os jogos
em Vallino”; “para diversos jogos em Tomello”; “para diversos jogos™; “para a caixa de
jogos com chave etc.”; “para confeccdo da caixa de jogos™; “para sapatos, jogos, livros
etc.”; “para jogos”; “para 5 rubbi [pouco menos de 50 quilos] de griolla [pdo seco]”;
“para dezenove fuzis pagos a 15 soldos cada um” [soldo = 5 centavos]; “dezenove fuzis,
pagas 10 liras”; “jogo da Graga”; “rodas para jogos”; “castanhas e tesas de mel” [tesa =
medida volumétrica]; “do te6logo Carpano para a festa de sao Luis”; “café da manha”;

“merenda”; “para o café da manha de sio Jodo, recebido de Vola”; “recebido dos jovens
e outras pessoas para Superga’”; “pago por salame, queijo e pao”’; “acordedo”; “partida
[excursdo, passeio campestre] a Stupinigi”’; “a Vigna por um jogo de bocha”."

Para todos os efeitos, pode ser considerada histdrica a ja citada carta com que em
13 de marco de 1846, Dom Bosco apresentava o Oratdrio ao autorizado e autoritario
marqués Michele Benso de Cavour (1781-1850), Vigario da Cidade, isto é, titular da
mais alta e complexa magistratura civil, administrativa, alfandegéria, pollclal. Na carta,
Dom Bosco revela tragos pessoais tipicos que o acompanharfo por toda a vida: dedi-
cacdo a missdo juvenil fora das estruturas candnicas, concepg¢ao do oratério como insti-
tuicdo de finalidade religiosa e humana, insisténcia nos valores de promocao moral e
social (“politico”) da obra, capacidade de produzir envolvimento e consenso de quem

99, <

2,

9,

99,

99,

99, ¢

Carta ao arcebispo dos “Sacerdotes aplicados a instru¢do dos jovens do Oratério de Sdo
Francisco de Sales recentemente aberto em Valdocco fora desta capital”, novembro de 1846;
Em174.

14 Carta dos “recorrentes”, te6logo Borel e Dom Bosco, aos prefeitos de Turim, Abril de 1847,
Em175.

Memorial do Oratdrio..., in: P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale...,
p- 546-557.
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detém o poder. Para essa finalidade ndo deixava de servir-se da retdrica captatio benevo-
lentiae, eficaz, sem divida diante de um tutor da ordem publica em regime absolutista.
A carta era, a0 mesmo tempo, um verdadeiro manifesto do trabalho beneficente, da opcéo
juvenil, das iniciativas oratorianas, do método que ali se praticava. Esse padre dioce-
sano prefigurava assim a substincia daquele trabalho que teria conservado e aperfei-
¢oado, também como fundador, até o fim da vida. Ele dirigia-se a “Exceléncia”, a quem
reconhecia o total empenhado “em tudo que se refere a ordem publica, civil e moral”.
Isso, ele escreve, “faz com que saiba ndo ser desagradavel uma informag@o sobre nosso
Catecismo, que tem em vista o bem da juventude e do qual o senhor mesmo demonstrou
muitas vezes participar”. Expunha, de modo particular, o programa educativo proposto
pelo Oratério, atraindo “nos dias festivos aqueles jovens que, abandonados a si mesmos
— precisava —, ndo freqiientam nenhuma Igreja para a instrugéo, o que se faz atraindo-os
com palavras, promessas, presentes e coisas semelhantes”. O programa estava polarizado
ao redor de quatro “principios” tranqiiilizadores: “1 Amor ao trabalho — 2 Freqiiéncia
aos Santos Sacramentos — 3 Respeito a todo superior — 4 Fuga das mds companhias”.
Ja insinuados nas experiéncias anteriores, esses principios tinham “produzido efeitos
admiraveis”. “O que é muito considerdvel — fazia notar ao tutor da ordem ptiblica —,
visto a qualidade dos jovens, que normalmente estdo na idade entre 10 e 16 anos, sem
principios de religido e de educacdo, em sua maior parte presa dos vicios e proximos a
darem motivo de reclamacdes publicas ou de serem postos nos lugares de punicio”.'®

Andlogos eram o programa e a insisténcia das finalidades educativas e sociais dos
trés oratérios que surgiam na citada stplica a Vitério Emanuel II, em novembro de
1849, na qual se acenava também a “um internato contendo vinte e cinco leitos para
prover as necessidades mais urgentes desses jovens”.!’

E como se encontram jovens desocupados, quer entre os oratorianos dos dias
festivos quer também entre os recolhidos no internato, ndo falta solicitude para empre-
ga-los como aprendizes junto a empresarios, negociantes ou artesdos, € continuar a
assisténcia deles durante a semana, para vantagem dos patrdes, dos prestadores de
servico e dos aprendizes.'® Os Regulamentos haveriam de dar normas a esse respeito,
tanto para os oratorianos quanto para os pensionistas. A fim de garantir dignidade de
horério e de saldrio aos empregados, Dom Bosco se adequava a praxe seguida por insti-
tuicdes beneficentes turinenses de antiga data, como o Albergue da Virtude e a Obra da
Mendicancia Instruida. Desta, a qual Dom Bosco recorrerd muitas vezes para subsidios,
podia conhecer facilmente o Regulamento, aprovado em 11 de julho de 1831, com
artigos de extremo interesse: a Obra “tem o cuidado de buscar para os novos Alunos
um Patrdo habil, de bons costumes e conveniente a escolha da Arte ou Oficio que cada

16 Em I 66-67.

7 Em 1 90.

18 Cf. [G. Bosco], Cenno storico... e [G. Bosco), Cenni storici..., in: Don Bosco nella Chiesa, p.
39, 40, 79.



202 Parte II: Dom Bosco padre dos jovens na Igreja em Turim

Aluno declarar querer iniciar; e, encontrado um Patrdo, estipular o oportuno Contrato
de Aprendizagem por um tempo ndo superior a quatro anos, buscando nesse contrato
toda a vantagem do Aluno”; também “os dias festivos do ano devem estar, durante
o tempo do aprendizado, a sua [dos alunos] plena liberdade e disposi¢do”. A visita
freqiiente dos responsdveis da Obra garantia o respeito ao contrato e o controle do
comportamento e do rendimento do aluno."

2. Abertura ao mundo educativo e integracio pedagégica

Padre educador em Turim, Dom Bosco encontrava crescentes oportunidades de
aperfeicoar habitos e comportamentos e adquirir conhecimentos e capacidades uteis a
realizag@o de sua missdo especifica. O encontro com os Irmaos das Escolas Cristis, o
envolvimento com o cércere Generala e algumas deliberacdes de certas expressdes da
cultura pedagdgica contemporanea turinense contribuiram, sem duvida, para enrique-
cé-lo dessa nova forma de cultura.?

2.1. Encontro com um instituto de educadores profissionais

Dom Bosco dedicava seu primeiro importante livro, a Historia eclesidstica, ao
“Honorabilissimo Senhor F. Hervé de la Croix, Provincial dos Irmdos D. I. D. C.”,
de 1844 a 1854 visitador dos religiosos de La Salle no Piemonte. Os Irmaos tinham
chegado a Turim em outubro de 1829, chamados a ocupar-se das escolas elementares
geridas pela Obra da Mendicancia Instruida. Nos primeiros dias de fevereiro de 1830
abriam as tr€s primeiras classes. Favorecidos pelo primeiro dos dois prefeitos, conde
Giuseppe Provana de Collegno, foram-lhes confiadas também as escolas municipais
inferiores dos dois subtrbios, Po e Dora, no ano 1831-1832, e, a partir de 1832-1833,
também as de outros bairros — Carmine, Palazzo della Citta, San Carlo e San Filippo.?
A sede dos Irmaos e das primeiras escolas da Mendicancia encontrava-se junto a igreja

19 Cf. G. CHiosso, “La gioventll ‘povera e abbandonata’ a torino nell’Ottocento: il caso degli
allievi-artigiani della Mendicita Istruita (1818-1861)”, in: M. Prellezo (org.), L’impegno
dell’educare, Roma, LAS, 1991, p. 398.

20 Cf. Fr. CLEMENTINO, “Fratel Hervé de la Croix secondo Visitatore della Provincia Piemontese”,
Rivista Lasalliana 3 (1936), p. 229-262.

21 Cf. C. VErry, I Fratelli delle Scuole Cristiane e la storia della scuola in Piemonte (1829-
1859): contributo alla Storia della Pedagogia del Risorgimento. Erba (Como), Casa Editrice
“Sussidi”, [1966]; Fr. U. CremonEsI, “I Fratelli entrano nelle Scuole Comunali inferiori di
Torino”, Rivista Lasalliana 45 (1978), p. 19-51; Ib., “I Fratelli nelle Scuole Comunali di
Torino per una scuola popolare gratuita”, Rivista Lasalliana 45 (1978), p. 98-136.



Cap. VII: A revelagdo de dom bosco educador (1846-1850) 203

de Santa Peldgia; as municipais ficavam nos dois bairros de Moschino e da Madonna
degli Angeli préximo a San Filippo, no local dos Matadouros do bairro Dora, junto a
Porta Palatina, onde estavam edificadas as Escolas de Santa Barbara, residéncia dos
Irm&os.? “A estima e o respeito que professo a V. S. Honorabilissima — escrevia Dom
Bosco na apresentacdo do livro — empenha-me a dedicar-lhe esta pequena Obra, home-
nagem unica que lhe possa oferecer (...). Digne-se pois recebé-la sob a sua poderosa
protec@o; ndo seja mais minha, mas sua, e fagca com que escorra pelas maos de quem
quiser dela se servir”.?

Serd também uma forma de costumeira captatio benevolentiae, da qual Dom Bosco
€ mestre, com a finalidade de obter apoio a seu escrito para uma eventual difusdao
nas escolas dos Irmdos e das Irmas de Sao José ou, em geral, no campo da instrugdo
popular. Mas é também indicac¢do de conhecimento pessoal do destinatério e, talvez, de
certa familiaridade com ele.

De fato, em 1845, Dom Bosco néo era desconhecido aos Irméos, nem estes a ele.?*
Giovanni Battista Lemoyne, segundo o testemunho de Giovanni Cagliero, credita a
Dom Bosco vérios apostolados, como confessor e pregador, que remontam ao periodo
do Colégio Eclesidstico. Teriam sido seus beneficidrios, além da igreja de Sdo Francisco
de Assis, as prisdes, o Albergue da Virtude, as Escolas dos Irmaos das Escolas Cristas, o
Colégio de Sao Francisco de Paola, o Instituto das Fiéis Companheiras, irmas e alunas,
o Retiro das Filhas do Rosdrio, o Instituto do Bom Pastor, aberto em 1843. Esse aposto-
lado continuaria “até depois de 1860”.% Dom Bosco mesmo recorda nas Memdrias do
Oratorio de Sdo Francisco de Sales “os muitos compromissos” “nas prisdes, na Obra
Cottolengo, no Reftigio, no Oratério e nas escolas” [onde necessariamente ensinavam
os Irmaos], a deterioracdo de sua sauide, o repouso em Sassi, perto de Turim, as idas
e vindas dos jovens até ele. Ndo eram apenas os oratorianos, “mas os mesmos alunos
dos Irméos das Escolas Cristas”.?® A informac@o parece confirmada, de algum modo,
por referéncias concretas contidas na citada carta, de 18 de maio de 1846, da marquesa
Barolo ao te6logo Borel sobre a piora da satide de Dom Bosco: “Enquanto ele traba-
lhava, cuspia sangue”; “o senhor, Sr. Tedlogo, cré que seja pouco confessar, exortar
centenas de jovens?”?

Parece, porém, sustentdvel apenas em parte a posicdo maximalista de Alberto

2 Cf. Primo Centenario dei Fratelli delle scuole cristiane in Torino 1829-1929. Turim, R.

Rattero, 1929, p. 57-70; Fr. CLEMENTINO, “Fratel Hervé de Ia Croix...”, Rivista Lasalhana 3
(1936), p. 229-262. O jovem P. Miguel Rua freqiientou no biénio 1848-1850 nas escolas de S.
Bérbara o segundo e o terceiro ano do curso elementar complementar superior (A. AMADEI, 1/
servo di Dio Michele Rua. Vol. 1. Turim, SEI, 1931, p. 16 e 19-20).

B @G. Bosco, Storia ecclesiastica..., [p. 5-6]; OE 1 163-164.

2 Cf. S. ScacGLIONE, “Don Bosco e i Fratelli delle Scuole Cristiane: nel primo centenario della

morte di San Giovanni Bosco”, Rivista Lasalliana 55 (1988), p. 3-39.

Cf. G. B. LEMoYNE, Vita del venerabile servo di Dio Giovanni Bosco... Vol. 1. Turim, Libreria

Editrice Internazionale “Buona Stampa”, 1914 [reimpressdo da primeira edi¢do de 1911], p. 259.

2% MO (1991) 170-171.

2 Carta citada em MB II 464.

25



204 Parte II: Dom Bosco padre dos jovens na Igreja em Turim
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Caviglia: Dom Bosco “estudou muitissimo” “os Métodos Lasalianos”, “chamou [os
Irméos] de seus formadores em pedagogia”;®® o contato com eles “colocou diante de
Dom Bosco o meio de estudar os métodos pedagdgicos, a conduta das Escolas e aquelas
que os filhos de La Salle chamam de doze virtudes do bom Mestre” 2 E totalmente plau-
sivel, porém, que o trabalho entre os Irmaos possa ter sido frutuoso para ele no campo
das experiéncias educativas e das reflexdes pedagdgicas, favorecidas por alguma leitura
de escritos como As doze virtudes de um bom mestre, do irmdo Agathon, que saiu em
tradugdo italiana em Turim, pela Marietti, em 1835,%° e, mais adiante, as Virtudes e
deveres de um bom mestre, do irmdo Théoger.’! E certamente ndo ficou indiferente
diante das escolas noturnas para operdrios programadas por eles em 1845 e iniciadas
em janeiro de 1846, que tiveram desenvolvimento excepcional nos anos sucessivos,*? e
a outras propostas educativas e sociais de anos e lugares préximos a ele.*

Os métodos didaticos e o estilo educativo, praticados pelos Irmaos e universalmente
apreciados por administradores civis e por bispos, estavam totalmente em consonancia
com aquele que Dom Bosco descreveria em 1877 como “sistema preventivo”.* E inte-
ressante ler um dos motivos que, numa circular de 23 de agosto de 1833 aos parocos e
aos prefeitos “sobre o modo de prover ao conforto e assisténcia dos pobres”, Antonio
Tonduti de I’Escarene, primeiro secretrio de Estado de Carlos Alberto para os Negdcios
Internos, entre 1831 e 1835, levava a preferir os Irméaos das Escolas Cristds e as Irmas
de Sao José na gestdo das obras de beneficéncia e sobretudo das escolas destinadas a

A. CAvVIGLIA, Opere e scritti editi e inediti di “Don Bosco”. Vol. 1, Parte I: Storia sacra: nota

preliminare. Turim, SEI, 1929, p. XXV, n. 1.

» TIb., p. 6. Afirmages andlogas sdo encontradas em G. RiGauLr, Histoire générale del’ Institut

des freres des Ecoles Chrétiennes.T. VI: L’ere du Frere Philippe: I’ Institut parmi les Nations.

Paris, Librairie Plon, 1947, p. 40-41.

A primeira edicdo italiana da Conduite saia em Turim em 1844; Norma delle Scuole Cristiane

del Venerabile Della Salle. Turim, Tip. Musso, 1844.

Cf. S. ScaGLIONE, “Secondo centenario della traduzione italiana delle ‘Douze vertus’ di Fr.

Agathon: un classico della pedagogia Lasalliana”, Rivista Lasalliana 64 (1997), p. 152-165;

Ip. “Chiavi di lettura delle ‘Douze vertus d’un bon maitre’; un classico della tradizione

educativa lasalliana”, Rivista Lasalliana 60 (1993), p. 141-149.

Tratrou-se disso mais explicitamente no livro I/ sistema preventivo di Don Bosco. Turim, P. A.

S., 1955, p. 106-115: Don Bosco, i Fratelli delle Scuole Cristiane e la pedagogia lasalliana;

cf. mais recentemente, P. BRAIDO, Prevenire non reprimere..., p. 115-119.

32 Cf. “L’Opera della Mendicita Istruita: scuole serali per gli adulti”, Letture di famiglia 4 (1845),
p- 393-394 (a primeira noticia fora dada em Letture di famiglia de 23 de agosto, p. 268); cf.
cap.2,n.85ecap. 7, § 3.1.

3 Cf.cap.2,§5.

3 Cf. E. Pomarto “Un Vescovo per la Scuola Cattolica. Mons. Giovanni Antonio Gianotti”,

Rivista Lasalliana 60 (1993), p. 31-32 (citacdo da Conduite e da Regole dell’Istituto em

edigdo italiana). Dom Gianotti foi bispo de Saluzzo de 1837 a 1862 e os Irmaos chegaram ali

em 1841.
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alunos e alunas “da classe popular e pobre”. Diversamente das “pessoas seculares”,
além da “estabilidade, regularidade de principios e unidade de encaminhamento”,
“atesta amplamente — precisava — a amabilidade com que os mencionados Irmaos e as
mencionadas Irmis atendem pacientemente a tediosa ocupag@o de ensinar meninos e
meninas. Esse grande cuidado e diligéncia ndo poderiam ser esperados de um pai e de
uma mée que empreendessem por si s6 0 ensinamento dos préprios filhos”.%

Dom Bosco ndo podia deixar de compartilhar a estima do soberano, de seus minis-
tros e de muitos bispos piemonteses pelos Irmaos na gestdo das escolas. Acenou-se a
dom Gianotti, bispo de Saluzzo, e pode-se acrescentar também dom Giovanni Antonio
Odone, de Susa, ambos seus amigos.*

2.2. Contatos com uma “Casa de educagdo correcional”

Dom Bosco manteve contatos comprovados também com a casa de educacio corre-
cional chamada “La Generala”, fundada em 1845. Nela eram “recolhidos e governados
com o método de trabalho comunitério, siléncio e segregacdo noturna em celas apro-
priadas os jovens condenados a pena correcional por terem agido sem discernimento,
cometendo algum crime, e os jovens mantidos encarcerados por corre¢o paterna”.’’

Pode-se considerar confidvel, embora redimensionado, o que, na Histéria do
Oratorio de Sdo Francisco de Sales, Giovanni Bonetti escrevia: “Desde quando o
Governo abriu essa Penitencidria e confiou-lhe a dire¢do a Sociedade de Sdo Pedro
in Vincoli, Dom Bosco conseguiu poder estar as vezes junto aqueles pobres rapazes,
dignos da mais elevada compaixdo. Ele os instrufa no catecismo, com a permissao do
Diretor das prisGes, fazendo-lhes pregagdes, confessando-os (...)”.*® O narrador via ai
a ocasido para evocar a excursio de 1855, quando Dom Bosco teria podido alegrar
os trezentos jovens detentos com uma jornada de liberdade em Stupinigi, trazendo-os
todos de volta ao reformatdrio antes do cair do sol.*’ Nessas dimensdes, a narracdo do

episddio tem algo de legendario. Ele deve ser colocado no quadro do regulamento, que

3 Citado de S. ScaGLIONE, “Un vescovo per la scuola cattolica”, Rivista Lasalliana 63 (1996),
p- 86-87; e também por E. Pomatro, “La fondazione dei Fratelli di San Vincenzo e i Fratelli
delle Scuole Cristiane”, Rivista Lasalliana 59 (1992), p. 116-118.

Sobre dom Odone escreve irmdo Secondino Scaglione no artigo citado, “Un vescovo per la
scuola cattolica”.

Societa Reale pel patrocinio dei giovani liberati dalla Casa d’educazione correzionale.
Turim, Bocca 1847, p. 2.

% BS 6 (1882) n. 11, novembro, p. 180-181.

% Os religiosos da Congregacdo francesa de Sdo Pedro in Vincoli ja se tinham retirado da
Generala em 1848.

A narragdo foi divulgada pela primeira vez no opusculo Opere religiose e sociali in Italia:
memoria, do conde Carlos Conestabile. Tradugdo do texto francés. Padua, Tip. del Seminario,
1878, p. 23-26.
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previa, com outros privilégios, também passeios-prémio para os jovens da categoria
mais elevada pelo mérito, a “de honra”.*! Uma carta do conego Charles Fissaux (1806-
1867), fundador e superior dos Irmdos da Congregacdo de Sdo Pedro in Vincoli, ao
Secretario de Estado do Interior, de 22 de abril de 1846, dizia que um grupo de detentos
merecedores foi acompanhado num passeio pelos bosques de Stupinigi. O cdnego
escreveu: “Os jovens divertiram-se muito e, depois de terem almogado num pequeno
bosque, retornamos para casa sem que eu tenha tido qualquer sombra de desprazer”.*?
E bem documentada, porém, a ligagdo particular de Dom Bosco com a Generala.
Com Régia Licenca de 21 de novembro de 1846, Carlos Alberto aprovara a constituicao
da “Sociedade Real para o patrocinio de jovens libertos da Casa de educagao correcional”
e o relativo estatuto. Este estabelecia, entre outras coisas: “A Sociedade tem a finalidade
caritativa de preservar dos perigos de recaida os libertos da casa de educacio correcional
a qualquer provincia pertengam, com a busca de meios para dar-lhes instrucao religiosa,
civica e profissional” (tit. I, art. 1); “a durac@o do patrocinio € fixada em 3 liras a partir
do dia em que o jovem sair da casa correcional” (art. 4); “a Sociedade compde-se
de sécios operantes e socios pagantes. As duas qualidades podem ser assumidas pelo
mesmo socio. Os sdcios operantes sd0 0s que se obrigam a assumir pessoalmente o
patrocinio dos libertados” (tit. II, art. 9); “(...) a obrigac@o do patrocinio restringe-se a
um unico patrocinado” (art. 11); “os sdcios operantes contraem a obrigac@o de receber
a sua saida da casa de educagdo correcional, de colocar, de vigiar e de socorrer com
os meios que lhes subministra a Sociedade os jovens libertados a eles confiados e de
prestar contas a Sociedade dos resultados de seus cuidados, em conformidade com a
instrucio que lhes é comunicada ao assumir o oficio” (art. 13). O principal promotor da
Sociedade fora o conde Ilarione Petitti de Roreto (1790-1850), um giobertino liberal,
distante das orientagdes culturais e, em certo sentido, politicas e operativas dos jesuitas,
do Colégio Eclesidstico e da marquesa Barolo. Numa carta a Vincenzo Gioberti, de
10 de agosto de 1847, Petitti escrevia, definindo o conego Fissiaux como “jesuitico”
que — esclarecia —, “no momento que se fundava a sociedade, pedia-me que conside-
rasse entre os fundadores alguns jesuitas e o célebre telogo Guala, com alguns dos
seus. Mas eu me recusei francamente a isso, dizendo-lhe que optasse entre os jesuitas e
n6s”.* Entretanto, “o nome de Dom Bosco figura entre um dos primeiros cingiienta e
sete subscritores da inscricdo de pertenga a Sociedade”,* que atraiu homens de vdrias

4 Cf. C. FeLLont; R. Aubisio, “I giovani discoli”, in G. Bracco (ed.), Torino e Don Bosco, vol.
I p. 116-117.

C. FeLLont e R. Aubisio, “I giovani discoli”, in G. Bracco (ed.), Torino e don Bosco, vol. 1,
p- 118. Nesta 6tica podem-se colocar facilmente as breves consideracdes desenvolvidas por
Eugenio Ceria no Prefacio ao vol. XV das Memorie biografiche del beato Giovanni Bosco.
Turim, SEI, 1934, p. 7-8.

4 Carteggi di Vincenzo Gioberti. Vol. II: Lettere di 1. Petitti di Roreto a Vincenzo Gioberti

(1841-1850). Roma, Vittoriano, 1936, p. 69-71.
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tendéncias culturais e politicas, com a prevaléncia de liberais moderados de fé catélica.
Emergem os nomes de Cesare Alfieri di Sostegno, Cesare Balbo, Roberto d’ Azeglio,
Gustavo e Camillo Cavour, Ludovico Peyretti de Condove, Luigi Provana de Collegno,
Federico Sclopis, Carlo Bon Compagni, Carlo Ignazio Giulio, Riccardo Sineo, Luigi
Franchi de Pont, Filippo Asinari de San Marzano, Antonio Piola, G. Vegezzi Ruscalla,
G. C. Bruna, G. Eandi, Ch. Fissiaux (este tinha elaborado o projeto de estatuto).*

E de 14 de agosto de 1855 uma carta do padre Vittorio Alasonatti, vice-diretor de
Dom Bosco, que documenta a aceitagdo no Oratério feita pelo seu superior, como
membro operante da Sociedade Real, de um jovem alfaiate saido da Generala.*®

Em todo caso, em seu envolvimento com a Generala, mesmo real, embora dificil-
mente definivel em suas proporcdes efetivas, Dom Bosco pdde sentir experimentalmente
o que significasse a existéncia e a possibilidade de dois sistemas de educagao diversos,
repressivo e preventivo, alternativos ou complementares. A hipétese da coexisténcia
parecia uma realidade praticada no instituto, a0 mesmo tempo penal e reeducativo.
O que era confirmado teoricamente pelos Rapports, talvez ouvidos a viva voz do
Fissiaux.’” Com efeito, segundo o relator, era missio da “Casa central de educag@o corre-
cional”, em relac@o aos “jovens delinqtientes”, “preparar-lhes um futuro melhor, salva-los
do ambiente de naufrdgio, puni-los, sem divida, mas principalmente corrigi-los”.*®

Os meios de educacgdo moral e religiosa eram os que também Dom Bosco ja prati-
cava em parte e que haveria de introduzir em medidas sempre mais consistentes em suas
instituicdes juvenis. Ali estavam presentes muitos subsidios para o desenvolvimento
humano, que Dom Bosco certamente compartilhava: alfabetizacdo, cultura, trabalho,
musica, canto. Entre os vérios incentivos, particularmente para o arrependimento e a
melhora, o cldssico meio da emulacio encontrava amplo espaco. Os detentos eram distri-
buidos em trés ou quatro classes de mérito com o estimulo permanente a subirem a supe-
rior ou a nélo descer da classe ja alcancada. A mais desejada, naturalmente, era a classe
“de honra”. Ela comportava vantagens variadas: complemento de alimentos e bebidas a
mesa, coléquios com os parentes, envio e recebimento de correspondéncia, autorizagio

C. FeLLont e R. Aubisio, I giovani discoli, in: G. Bracco (ed.), Torino e Don Bosco, vol.

I, p. 119, n. 92: “cf. AST, Sez. I, ME, Opere pie per comuni e borgate, m. 223 ult. add.,

Programma di una societa caritatevole per il patrocinio dei Ditenuti liberati dalla Casa di

Educazione correttiva de 9 de julho de 1846”.

4 Cf. R. Aupisio, La “Generala” di Torino: esposte, discoli, minori corrigendi (1785-1850).
Santena, Fondazione C. Cavour, 1987, p. 210-21 1.

4 MBV 228-231.

47 Cf. Rapport sur les premiers résultats obtenus dans ld Maison d’education correctionnelle

pour les jeunes détenus du Royaume de Sardaigne présenté a la réunion qui eut lieu le 7 juin

1846 pour la distribution des Prix par monsieur I’abbé Fissiaux. Turim, Imprimerie Royale,

1846; Second Rapport sur les résultats... qui eut lieu le 26 settembre 1847... par monseigneur

I’abbé Fissiaux, ibid., 1847.

C. Fissiaux, Rapport... 1846, p. 6-7. Para outras informacdes, cf. P. Braipo (ed.), Don Bosco

educatore: scritti e testimonianze. Roma, LAS, 1997, p. 224-226.
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para gastar parte da retribui¢do na aquisi¢ao de roupas, livros, “objetos tteis”.*’

Os contatos com a Generala podem ter tido um notdvel significado na formacao de
Dom Bosco pedagogo. Mas demonstram e desenvolvem também sua singular capaci-
dade de inserir-se em iniciativas leigas que tinham como objetivo o bem da juventude
pobre e abandonada. Conhecer e fazer-se conhecer eram uma arte da qual j4 mostrava
possuir os fundamentos. Ele haveria bem logo de colher os frutos.

2.3 Presenca na imprensa para educadores e nos jornais

Dom Bosco encontrou-se bem cedo também com algumas expressdes explicitas,
tanto escritos como pessoas, da “provincia pedagdgica”, levando a certa interagdo entre
esta e suas experiéncias educativas.®

Segundo Lemoyne, o maior biégrafo de Dom Bosco, ja em setembro-outubro de
1844 Dom Bosco haveria de ter uma densa experiéncia formalmente pedagégica. Com
Régio Comunicado de 4 de junho de 1844, Ferrante Aporti fora chamado a Turim para
dar inicio a uma Escola de método normal. As aulas duraram de 26 de agosto a todo o
més de setembro, seguidas de exames regulares. O arcebispo Fransoni, obstinadamente
contrério a iniciativa, pondo-se em grave conflito com Carlos Alberto,! teria encarre-
gado Dom Bosco de assisti-las a fim de referir-lhe sobre a ortodoxia do ensinamento
do padre mantovano.*> Néo estd, porém, adequadamente documentado e precisado se e
quando ele tenha estado presente. Se tivesse efetivamente assistido a todas as aulas, ndo
teria podido sentir-se sendo em perfeita sintonia com o fundador da escola da infdncia,
e Aporti poderia ser considerado por ele o primeiro pedagogo mestre de sistema preven-
tivo.?® As aulas foram publicadas no ano seguinte em diversos fasciculos da revista
para professores, O Educador primdrio: jornal de educacdo e instrugdo elementar, que

4 C. FeLLonI e R. Aupisio, “I giovani discoli”, in: G. Bracco (ed.), Torino e Don Bosco, vol. 1,
p- 116-118; R. Aubisio, La “Generala”di Torino..., p. 161, 173-180, 185-188.

S0 Cf. P. Bramo, “Stili di educazione popolare cristiana alle soglie del 1848, in: Pedagogia

fra tradizione e innovazione: studi in onore di Aldo Agazzi. Mildo, Vita e Pensiero, 1979,

p. 393-404.

Cf. A. GamBARo, “Diabolie piemontesi contro un’opera dell’ Aporti”, Il Saggiatore 2 (1952),

p- 44-50. Monaldo Leopardi, no libelo Le illusioni della pubblica carita, encontrara heresias

religiosas e sociais até mesmo no pequeno Catechismo per !’'infanzia (1834) do apostolado

dos asilos infantis.

52 Cf. MB II 209-223; particularmente, p. 213-214.

53 Cf. P. BRAIDO, Prevenire non reprimere..., p. 107-110. Seria preciso submeter a revisédo radical
o que as Memorie Biografiche dizem de Ferrante Aporti (MB I1 209-223, VI 82). E um eco das
idéias dos catélicos retrégrados do tempo, que em Turim encontraram como cabeca de fila o
arcebispo Fransoni e o conde Solaro della Margherita; este foi “ministro e primeiro secretario
de Estado para os negdcios exteriores” de Carlos Alberto, de 7 de fevereiro de 1835 a 9 de
outubro de 1847 (cf. seu Memorandum storico politico. Turim, Speirani e Ferrero, 1851,
p. 304-312).

5
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Dom Bosco certamente conheceu.>

Dois anos depois, em junho de 1846, a revista popular de Lorenzo Valerio, Leituras
de familia, tornava puiblico o que se assinalava sobre a iniciativa oratoriana de Dom
Bosco em Valdocco através de um andnimo — quem € e quem pode té-lo solicitado? —
acenando brevemente as finalidades, contetidos e métodos. Dom Bosco era associado a
figura do padre Giovanni Cocchi, promotor de obra semelhante.

Alguns meses antes, entretanto, numa conhecida revista para professores, ja apare-
cera uma benévola recensio da Historia eclesidstica. Seu autor era o jovem professor
sacerdote Giuseppe Ramello (1820-1861).% O recenseador fala do “douto e bom sacer-
dote, autor da mesma que, por modéstia, ndo quis honri-la com o préprio nome”, eviden-
ciando que “o periodo corre simples e facil, a lingua € bastante pura, ha nele as vezes a
forca da eloqiiéncia; por toda parte espalha-se uma ungéo, que docemente te comove e
te seduz ao bem”. E penetrante a intuicdo sobre a finalidade prefixada pelo autor e pelo
método: “Convencido do grande principio educativo de que se deve iluminar a mente
para tornar bom o coracdo, toda a narra¢do girou ao redor desse eixo”.’” Dom Bosco
lia, apropriava-se da feliz expressao e a incorporava no Prefdcio ao sucessivo livro de
catequese narrativa, a Historia sagrada: “Em cada pégina tive sempre fixo o principio:
iluminar a mente para tornar bom o coracio, e (como se exprime um grande mestre)
popularizar o quanto se possa a ciéncia da Sagrada Biblia; ela que é o fundamento
da nossa Santa Religido, enquanto contém seus dogmas e os comprova, de modo que
consiga passar, depois, da narracido sagrada ao ensinamento da moral e da religido,
motivo pelo qual nenhum outro ensinamento é mais 4til e importante do que esse”.

E evidente que Dom Bosco teve em méos o niimero de “L’educatore primério”, que

5% Podem-se encontrar reunidas em F. Apporri, Scritti pedagogici editi e inediti, editado por
Angiolo Gambaro. Vol. II. Turim, Edizioni Chiantore, 1945, p. 439-485.

3 Letture di famiglia 5 (1846), n® 25, 20 de junho, p. 196: Scuole e solazzi domenicali pei
poveri. Carta ao Diretor das Letture.

%6 Na segunda metade dos anos 50, padre Ramello serd censurado por dom Fransoni por suas

idéias liberalizantes: numa carta de Lyon ao cdnego Fissore, o arcebispo acenava entre outras

coisas a seus artigos publicados no Istuttore del popolo, no Avenir de Nice e na Civilita

novella, periddicos abertos a conciliagdo da Igreja com as idéias modernas: L. FRANSONI,

Epistolario: introduzione, testo critico e note, editado por M. F. MELLANO. Roma, LAS, 1994,

p- 167; sobre a posi¢do do sacerdote retornavam depois as cartas de 21 de margo, cf. p. 169,

de 2 e 5 de abril, cf. p. 172 e p. 173-174, e de 1 de julho de 1858, cf. p. 222. Para uma

ulterior reflexdo sobre as préprias idéias ele era confiado a Dom Bosco (carta de 7 de maio de

1858, p. 177), que no ano escolar 1857-1858 servia-se dele no ensino da gramdtica numa das

incipientes classes internas de Valdoco.

L’Educatore Primario. Giornale d’educazione ed istruzione elementare 1 (1845) n® 34, 10 de

dezembro, p. 575.

G. Bosco, Storia sacra per uso delle scuole utile ad ogni stato di persone... Turim, Tip. Paravia

e comp., 1847, p. 7; OE L 7.
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trazia sua recensio, mas tinha lido também o primeiro fasciculo, com o editorial progra-
madtico, no qual o diretor, o sacerdote natural de Biella Agostino Fecia (1803-1876),
sublinhava o verbo “popularizar”. Dom Bosco citava-o, como também acolhia a orien-
tacdo dada por Vincenzo Garelli (Dom Bosco escreve Varrelli) num artigo publicado
em outro fasciculo intitulado Do ensino da histéria através de tabelas:® “Assim como
¢ inculcado por muitos sdbios mestres que a Histdria Sagrada seja ensinada com a ajuda
de folhas com figuras que representam os fatos aos quais se referem, assim também
neste se prové com a insercéo de vérias incisdes relativas aos fatos mais luminosos”.%

Ainda na recensdo da Historia sagrada Dom Bosco podia encontrar o reconhe-
cimento de motivos que lhe eram certamente inatos. Vinha sob a forma de “Carta de
um mestre escola”, que assina “Sac. M. G.”.%' O recenseador confessava ndo conhecer
pessoalmente o autor, mas ter ouvido falar do “tanto de bem” que estava fazendo e
ter lido “vdrios de seus valiosos escritos”. Detinha-se, depois, a descrever a origem
experiencial do livro e individuava o “tema” central, a laboriosidade: era uma Historia
sagrada ‘“‘verdadeiramente operosa”’. Dom Bosco ndo podia encontrar publicidade
melhor numa revista pedagégica e de um entendedor de matérias educativas. Sobretudo,
ele via ali sintetizadas idéias fundamentais de sua ag¢@o educativa e reflexdo pedagdgica:
aderéncia a mentalidade juvenil, génese de seus livros de histéria religiosa a partir da
catequese narrativa, uso de ilustracdes e emergéncia de uma diddtica intuitiva e ativa,
estreitamente ligada a educagdo, centrada em conceitos bdsicos como “o estimulo a
virtude e a aversdo ao vicio” e, insepardvel da piedade e da virtude, o trabalho, categoria
fundamental de sua espiritualidade. A forma literdria era também valorizada: “o modo
de escrever € popular, mas puro e italiano, em forma de didlogo, por meio do qual o
jovem entende logo o que 187,92

Outro texto menor, claramente escolar, era recenseado em 1849 por “Il conciliatore
torinese”, na primeira e na segunda edi¢do.% Tratava-se do optsculo O sistema métrico
decimal reduzido a simplicidade, precedido das quatro primeiras operacéoes da arit-
mética para uso dos aprendizes e da gente do campo.* O recenseador escrevia sobre

9% G

Dom Bosco “sempre movido pelo bem da classe popular”, “cheio de verdadeira filan-

% L’Educatore Primario 1 (1845) n® 24, 30 de agosto, p. 404-407 (as tabelas foram anunciadas
no n° 13, p. 208).

% G. Bosco, Storia sacra..., p. 7-8; OE 111 7-8.

1 Levantou-se a hip6tese de que fosse Michele Garelli (1806-1867), irmdo do futuro provedor
dos estudos em Turim, Vincenzo Garelli, benévolo para com Dom Bosco. Michele Garelli,
de Mondovi, ordenado sacerdote em 1830, manteve até a morte a atividade de professor em
escolas primdrias e secunddrias.

2 L’Educatore. Giornale di educazione ed istruzione 4 (1848), setembro, p. 542-543.

8 Il Conciliatore Torinese 2 (1849), 9 de junho e 29 de agosto.

% Turim, Gio. Battista Paravia e comp. Tipografi-librai, 1849, 80 p. Apds ndo muitas semanas
safa pelo mesmo editor a Edizione seconda migliorata ed accresciuta, reproduzida em OE
IV 1-80.
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tropia, que se intitula caridade cristd”. Convidavam-se, até mesmo, “a seguir as pegadas
do senhor Dom Bosco™ “aqueles aos quais estd realmente a peito o progresso moral
e civico do povo, que procuram instrui-lo com a luz da verdade e forma-lo a virtude, e
ndo ja corrompé-lo, desmoraliza-lo, acender nele as paixdes e roubar-lhe a tnica coisa
que possua, mas sim a simplicidade de mente e coracio, e o afeto da religido”. Louvava,
enfim, a pequena obra “bem ordenada” e o método “fécil, claro e popular”.5

E, sem divida, significativo que do Oratério de Sao Francisco de Sales, oratdrio
festivo e internato, se tenha logo interessado também uma revista pedagégica de
alto nivel, o “Giornale della Societa d’Istruzione e d’Educazione”, 6rgdo da recém-
criada “Sociedade” ou associagdo dos professores do Reino sardo.® A iniciativa de
falar da obra de Dom Bosco surgira na reunido do Comité Central da Sociedade, em
3 de maio de 1849, composto pelos representantes de todas as ordens escolares, inclu-
sive a Universidade. O Comité estava desejoso de dar ateng@o aos “institutos privados
mantidos por pessoas generosas que, sem rumor e quase a sombra, servem para educar
grande nimero de criangas de um e outro sexo”. Foram mencionados o te6logo Della
Porta, paroco de Nossa Senhora do Carmo, padre Cocchi, vice-paroco da Anunciagao,
e “o Sacerdote Dom Bosco, que — anotava-se — retine no Oratério de Sdo Francisco de
Sales quase 300 criangas, onde as catequiza, instrui e exercita em jogos gindsticos”.%’

O encargo de escrever sobre o Oratério de Dom Bosco fora confiado a Casimiro
Danna (1806-1884), titular na Universidade de Turim da cdtedra de Instituicdes de
Belas Letras, que mantivera por um ano (1847-1848) a cétedra de Escola Superior
de Método (chamada depois de Pedagogia); esta foi ocupada, a partir de 1848, pelo
sacerdote professor Gian Antonio Rayneri (1809-1867), um dos fundadores da
Sociedade de Instrucéo e Educagdo e seu primeiro presidente efetivo depois da presi-
déncia, mais nominal que real, de Vicenzo Gioberti (1801-1852). Danna publicava dois
meses depois um relatério sintético de quanto Dom Bosco fazia em Valdocco: ndo era
puro elenco de fatos, mas andlise pedagdgica atenta das finalidades e dos métodos
compartilhados. E dificil subtrair-se a impressio de que as informagdes fundamen-
tais tenham tido o préprio Dom Bosco como fonte, “sacerdote — escrevia Danna —
que ndo posso nomear sem me sentir tomado da mais pura e profunda veneragdo”.
As férmulas, de fato, sdo de marca claramente bosquiana: “Ele recolhe nos dias festivos,
14 naquele recinto solitdrio, de 400 a 500 jovens com mais de 8 anos, para afastd-los de
perigos e distra¢des, e instrui-los nas maximas da moral crista. E o faz entretendo-os em
agraddveis e honestas recreacdes, depois de assistirem aos ritos e exercicios de reli-

8 Il Conciliatore Torinese 2 (1849), 9 de junho. Sobre o Conciliatore, cf. § 3.2.

% Cf. G. CoraLLO, “La Societa d’Istruzione e d’Educazione e la sua attivitd”, Rassegna di
Pedagogia 10 (1950), p. 3-20.

7 Giornale della Societa d’Istruzione e d’Educazione 1 (1849), maio, p. 240. Sdo nomeados
em seguida também o te6logo Borelli de Castagnole, o vigdrio foraneo de Busca, te6logo
Vacchetta, e o tedlogo Carpano.
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giosa piedade”. “A isca com que atrai aquela numerosissima fileira, além do brinde
de alguma piedosa imagem, de loterias e, as vezes, de alguma pequena refei¢do, € o
aspecto sereno e sempre vigilante no propagar a luz da verdade e do amor reciproco
naquelas almas juvenis. Pensando no mal que evita, nos vicios que previne, nas virtudes
que semeia, no bem que frutifica, parece incrivel que sua obra possa ter empecilhos e
contrariedades”.

O texto se refere as oposi¢des de alguns parocos — reconhecidas pelo préprio Dom
Bosco® — que temiam o afastamento dos jovens oratorianos de suas respectivas paré-
quias, os quais na realidade se sentiam estranhos a elas. O equivoco foi logo superado.
O relator ndo deixava de acenar a protecdo do Oratério por parte de Carlos Alberto, a
abertura do Oratério de Sdo Luis na Porta Nuova, ao fechamento do Oratério do Anjo
da Guarda, do padre Cocchi. Dedicava, em seguida, o mais belo trecho literdrio ao
internato: “Quando ele sabe de alguém ji empobrecido pela sordidez, ou o encontra,
ndo o perde de vista, leva-o para sua casa, da-lhe de comer, troca suas roupas ldridas por
novas, da-lhe de comer pela manhi e a noite, até que lhe encontre um patrdo e trabalho
capaz de propiciar-lhe sustento honroso para o futuro e poder atender com maior
segurancga a educag@o de sua mente e seu coragdo. Alguns sacerdotes acorrem para os
muitos gastos exigidos por esta inestimdvel obra. A maior parte, porém, é sustentada
pessoalmente por este realmente ministro dAquele que se disse manso e recriador dos
espiritos aflitos”.®

Em nivel local, Dom Bosco ja era o que, decénios depois, apareceria em mais vastos
horizontes, nacional e internacional.

3. Desenvolvimentos do Oratorio (1846-1852)

Humilde nas origens, a primeira instituicio de Dom Bosco crescia lentamente como
o grao de mostarda do Evangelho. Essa instituicdo, porém, existia gracas a um agente
de tal forga interior, de fé humana e crista tdo sélida, de capacidade de envolvimento e
irradiac@o tdo acentuada, que acabava por oferecer uma imagem de si muito mais dila-
tada do que era realmente. Teria sido igual no futuro.

3.1 Rdpida decolagem de uma obra diocesana virtualmente universal

Anotacdes sumdrias sobre isso sdo dadas pelo proprio Dom Bosco, que se revela
através das primeiras “memdrias” do oratério, do Aceno historico de 1854 e dos Acenos

8 Cf. [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 45; MO (1991) 141-143.
% Giornale della Societa d’Istruzione e d’Educazione 1 (1849), julho, p. 459-460.
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historicos de 1862. As informacdes sio escassas e rapidas. A imprecisdo de varias datas
nada tira a verdade da narragdo; revela simplesmente um homem sobrecarregado, que
podia conceder a si mesmo algum esquecimento sem importancia.

“No més de novembro [1846] — conta —, estabeleci minha morada na casa anexa ao
Orat6rio”.”® Ao lado do seu havia um quartinho para a mie ancid, Margherita, campo-
nesa intrépida, que deixara os lugares queridos, o outro filho e os netos para comparti-
lhar com padre Jodo Bosco pdo, trabalho, cansagos, preocupagdes e a missio juvenil,
na fé e na esperanga do paraiso.

De acordo com o Aceno historico, a sistematizagdo nos quartinhos da casa Pinardi
teria sido precedida, meses antes, do inicio das escolas dominicais e noturnas, com a
indicagdo sucessiva das matérias ensinadas: leitura, escrita, canto, histéria sagrada,
elementos de aritmética e de lingua italiana. Delas se publicariam alguns ensaios.”!
Entretanto, é extremamente arduo localizé-las no espago e no tempo indicados: casa
Moretta, no inverno 1845-1846.7 Parece ter muito menos fundamento antecipar sua
organizagdo formal para o final de 1844, no Refiigio.” Niao se exclui, obviamente,
formas esporddicas de alfabetizacdo de individuos ou de algum precdrio pequeno
grupo.” Em outra carta & Régia Obra da Mendicancia Instruida, de 20 de fevereiro de
1850, Dom Bosco falava de “escolas de canto todas as noites” e de “escolas domini-
cais”, com “alguns ensaios publicos” ji apresentados;” e, ainda noutra & mesma Obra,
em 18 de novembro de 1852, falava das “escolas dominicais e noturnas ja existentes
hé trés anos”.”s Os destinatdrios da Mendicéncia Instruida sabiam muito bem que as
primeiras escolas noturnas formalmente organizadas em Turim foram instituidas pela
mesma Obra, por proposta do Ir. Hervé de la Croix, superior provincial dos Irmaos das
Escolas Cristas, que tinham por encargo sua gestdo desde janeiro de 1846.” Nos anos
seguintes funcionaram regularmente, de outubro a margo, das 20 as 22 horas. Maior teria
sido a surpresa deles se tivessem podido ler nas Memdrias do Oratorio que as escolas

" [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 52.

I Cf. [G. Bosco], Cenno storico... e Cenni storici..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 51-52 e 72-73.

2. MO (1991) 141 e 165.

3 MB XVII 850-858.

™ O préprio Dom Bosco d4 a enteder: “Deu-se inicio (...) também a escola noturna quando
viemos para Valdocco”; “foram entdio introduzidas as escolas noturnas que, iniciadas no
Reftigio, fizeram-se com maior regularidade na casa Moretta, e melhor ainda assim que se
pdde ter morada estdvel em Valdocco”, MO (1991) 164 e 165.

> Em 196.

% EmI173.

7 Cf. Fr. AqQuiLiNo, “Le prime scuole serali a Torino”, Rivista Lasalliana 1 (1934) n. 3,
p- 446-452; S. ScaGLIONE, “Don Bosco e i Fratelli delle Scuole Cristiane”, Rivista Lassalliana
55 (1988), p. 18-23; A. FerraARris, “1845-1995 Centocinquantenario dell’istituzione delle
prime scuole serali in Torino ad opera dei Fratelli delle Scuole Cristiane”, Rivista Lasalliana
62 (1995), p. 18-36; Ip., “La diffusione e il successo delle scuole serali dei Fratelli delle
Scuole Cristiane negli Stati Sabaudi”, ibid., p. 159-176.
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noturnas de Dom Bosco tinham inspirado as iniciadas depois pelo municipio de Turim
(em 17 de dezembro de 1849),” enquanto delas foram modelo as geridas pelos Irméos,
aos quais foram confiadas pelo Municipio bem dez dessas classes.”

Tem-se noticia documentada sobre as escolas noturnas numa petigéo as autoridades
municipais, de abril de 1847, para obter a utilizacdo de “carteiras, bancos ou mesas
fora de uso”, eventualmente existentes ‘“nos depdsitos das escolas da Ilma. Cidade”. Os
solicitantes eram “os Sacerdotes T. Jodo Borel e padre Jodo Bosco”, empenhados na
“direcdo espiritual dos jovens aprendizes do Oratério de Sdo Francisco de Sales, aberto
em Valdocco, na proximidade da pia casa do Reftigio”. Seguia a indicac¢do da razdo e da
finalidade da obra: “Tendo entendido que € do desejo de muitos jovens que ali acorrem
empregar algumas horas dos dias festivos para aprender a ler e escrever, e querendo
aderir a esse desejo, que favorece a intengdo de manter a juventude nesses dias longe do
ocio e dos vicios, resolveram com o conselho de pessoas sdbias abrir aos mesmos uma
escola caridosa”.®® De fato, a partir de 1 de mar¢o de 1847, Dom Bosco podia dispor,
alugando-a, de toda a casa Pinardi, com a possibilidade de iniciar um embrido de inter-
nato e, segundo ele, aumentar “algumas classes de escola noturna”.®!

Sdo também documentadas, no verdo de 1848, duas provas de escolas dominicais
sobre a histéria sagrada;®> e uma das noturnas, no terceiro domingo de Advento de
1849,% sobre o qual também referia L’Armonia.®* Evocando, entre 1861 e 1862, os fatos
das escolas dominicais, Dom Bosco anotava que “as provas publicas que foram feitas
recompensaram aos insignes personagens, entre os quais o abade Aporti, o Prefeito da
cidade Cav. Bellono e o sr. Cav. T. Baricco”, que a elas presenciaram. O advogado Giorgio
Bellono, porém, foi prefeito de Turim de 1850 a 1852. Nas Memdrias do Oratdrio indi-
cara entre os presentes “o célebre Abade Aporti, Boncompagni, T. Pietro Baricco, Prof.
Giuseppe [= Giovanni Antonio] Rayneri”.®% As escolas noturnas tiveram vida florecente

MO (1991) 169; [G. Boscol, Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 51; Cf. G.
CHiosso, “L’oratorio di Don Bosco e il rinnovamento educativo nel Piemonte carloalbertino”,
in: Don Bosco nella storia, p. 100-102.

Cf. B. Pasin, “I primi cinquant’anni della provincia religiosa di Torino dei E.S.C”, Rivista
Lasalliana 39 (1972) n. 1, p. 79-81; C. VErry, “I Fratelli negli Stati Sardi”, Rivista Lasalliana
47 (1980), p. 103-105; B. MacLiost, “I ‘Fratelli’ in Torino: il rinnovo della convenzione con il
Comune (1850)”, Rivista Lasalliana 47 (1980), p. 286-302 (Le scuole serali comunali affidate
ai Fratelli e I’incremento delle scuole comunali serali).

80 Carta de abril de 1847; Em I 75.

81 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 53.

Saggio dei figliuoli dell’Oratorio di san Francesco di Sales sopra la storia sacra dell’Antico
Testamento / 15 agosto 1848 ore 4 pomeridiane. Turim, Tip. G. B. Paravia e comp., 1848.
Saggio che danno i figliuoli dell’ Oratorio di S. Francesco di Sales sul sistema metrico decimale
in forma di dialogo il 16 dicembre 1849 ore 2 pomeridiane. Assiste I’Ill.mo professore D. G.
Ant. Rayneri. Turim, Tip. G. B. Paravia e comp., 1849.

8  L’Armonia, 17 de dezembro de 1849; OE XXXVIII 14.

8 [G. Bosco], Cenni storici..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 71; MO (1991) 167.
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por decénios no Oratério de Sao Francisco de Sales, contando até 1878 com um subsidio
anual do municipio de 300 liras para as despesas de iluminagdo. Os programas esten-
diam-se a lingua francesa, ao canto e a musica, inclusive a aula de piano.3

Para o ano de 1847, Dom Bosco anotava outros dois fatos relevantes: a organizagao
da Companhia de sdo Luis, mde e protétipo das demais companhias, e a fundacdo do
Oratério de S3o Luis num bairro nas margens opostas, meridionais, da cidade. “Foi
criada a companhia de Sdo Luis — escreve — com a aprovacao da autoridade eclesidstica:
providenciou-se uma estitua do santo, organizaram-se os seis domingos precedentes
a solenidade de s@o Luis com grande afluéncia. No dia da festa do Santo, o arcebispo
veio para administrar o Sacramento da crisma a um grande nimero de meninos, e foi
recitada uma breve comédia com canto e musica”.¥’

Dom Bosco redigia o Regulamento da companhia, aprovado pelo arcebispo em 12 de
abril de 1847. Este constitui um documento significativo da pedagogia de Dom Bosco
para jovens de certo nivel espiritual e a base invaridvel dos regulamentos das companhias
da Imaculada Conceicao (1856), do Santissimo Sacramento (1857) e de Sao José (1859).
Sdo Luis Gonzaga era proposto como modelo de observancia das prescri¢des de cada
artigo: “Evitar tudo que possa causar escandalo e procurar dar bom exemplo em todos
os lugares, mas especialmente na igreja” (art. 1); aproximar-se dos sacramentos da peni-
téncia e da comunhdo a cada quinze dias e nas maiores solenidades, pois esses sdo, com
efeito, “a arma com que se terd vitdria segura contra o demdnio” (art. 2); “fugir dos maus
companheiros como da peste, e guardar-se bem de manter conversas obscenas” (art. 3);
“usar de suma caridade com os companheiros, perdoando facilmente toda ofensa” (art.
4); fazer “grande esforco pela boa ordem do oratério, animando os demais a virtude e
a se inscreverem na companhia” (art. 5); garantir assisténcia espiritual e material aos
irmdos doentes (art.6); “demonstrar grande amor ao trabalho e ao cumprimento dos
préprios deveres prestando obediéncia exata a todos os superiores” (art. 7).%

No dia da Imaculada Concei¢do do mesmo ano — continua a anotar Dom Bosco —,
“foi aberto um novo Oratorio na Porta Nuova, na casa Vaglienti, atualmente Turvano,
sob o titulo de Sdo Luis Gonzaga”, e a dire¢do foi confiada ao te6logo Giacinto Carpano.
Em 1849, o padre Pietro Ponte, capeldo da marquesa Barolo, assumia a dire¢do e a
exercia até 1852. Dom Bosco acrescenta que esse oratdrio foi administrado segundo as
mesmas normas do primeiro e em breve tornou-se numeroso.*

8 Cf. [G. Boscol, Cenni storici..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 72-73; MO (1991) 176, 192,
202; J. M. PRELLEZO, Valdocco nell’Ottocento..., p. 104, 118, 148, 159-160, 162, 193,210-211.
No inicio do ano escolar 1876-1877 elas foram transferidas, com melhores resultados, para
“antes do jantar” (J. M. PRELLEzO, Valdocco nell’Ottocento..., p. 49).

87 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 53; MO (1991) 177-180.

8 O texto deste e dos demais regulamentos é conservado em ASC E 452: Compagnie religiose,
FdB 1.869 D4-E3.

8 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 54-55.



216 Parte II: Dom Bosco padre dos jovens na Igreja em Turim

Ainda em 1847, como se acenou, tinha inicio um embrido de abrigo ou internato,
que se tornou possivel com a disponibilidade de um espago maior na casa Pinardi:
“Acolheram-se dois jovens pobres, 6rfaos, sem profissdo, rudes de religido; e assim teve
inicio o internato, que foi sempre crescendo”.?® Serd denominado por vérios anos “casa
anexa”: o oratério para externos permanecia a obra princeps. Em seguida, o internato
alcancard a mesma dignidade e interesse de Dom Bosco, de modo que o Oratério, com
“O” maidsculo, indicard em Turim-Valdocco e em qualquer outro lugar, um complexo
educativo juvenil que inclufa tanto o oratério para externos como o internato para estu-
dantes e aprendizes, 6rfaos ou de condi¢do humilde. Por alguns anos, porém, a “casa
anexa” foi um simples pensionato para quem ia ao trabalho ou a escola na cidade.
Dom Bosco dava uma razdo mais explicita disso nos Acenos historicos de 1862, com
algum esclarecimento, quando o pensionato se tornou colégio para internos: “Entre os
jovens que freqiientam estes oratérios encontraram-se alguns deles de tal forma pobres
e abandonados que se tornava para eles quase intitil qualquer solicitude sem um lugar
onde pudessem encontrar alojamento, alimento e roupa. Estudou-se 0 modo de prover
a essa necessidade com a casa anexa chamada, também, oratério de Sao Francisco de
Sales. Em principio alugou-se ali uma pequena casa em 1847 e comecou-se a recolher
alguns dos mais pobres. Naquele tempo, eles iam trabalhar pela cidade, retornando a
casa do Oratdrio para comer e dormir. A grave necessidade, porém, que se fez sentir em
vérias cidades da provincia, determinou-nos estender a aceitacdo também aqueles que
nao freqiientavam os oratdrios de Turim”.”!

A pentiria de espaco nos primeiros sete anos ndo permitiu ir além da cifra, prova-
velmente muito generosa, que no Aceno historico Dom Bosco indica em 1848: “1848.
O numero dos filhos acolhidos chegou a quinze”.”* Somente entre 1856 e 1857 teria
chegado a uma centena, quando o pensionato ji comegara a ser escola para internos,
aprendizes e estudantes, modelo daqueles que surgiriam anos depois em Génova —
Sampierdarena, Nice, Marselha, Florenga, La Spezia, Roma — Sagrado Coragdo, Buenos
Aires, Barcelona — Sarria, Lille.

Os anos 1848-49 deram a Dom Bosco a ocasifio de manifestar um trago de sua perso-
nalidade, que ndo haveria de sofrer varia¢des no futuro: a recusa de agregar-se a qualquer

% [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 53. Nas Memdrias do Oratdrio

descreve-se como primeiro héspede do internato “um jovem pelos 15 anos” de Valsesia, ao
qual “se acrescentou logo um outro”, MO (1991) 180-182. Dos registros resultam como
primeiros internos dois jovens turinenses, um estudante, outro aprendiz (cf. P. STELLA, Don
Bosco nella storia economica e sociale, p. 175-176).

% [G. Bosco], Cenni storici..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 74-75.

%2 [G. Bosco], Cenno storico, in: Don Bosco nella Chiesa, p. 54. Os registros fragmentados
confiados ao Repertorio domestico, redigido por Dom Bosco pelos anos 1847-1850, assinalam
modestos movimentos de hdspedes freqlientemente tempordrios, incluindo também padre
Carlo Palazzolo, padre Pietro Ponte, um clérigo Danusso, o clérigo Bertagna (por um més)
(Cf. P. STELLA, Don Bosco nella storia economica e sociale..., p. 558-566).
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linha politica. Fazia-o ver claramente um episédio acontecido em fevereiro de 1848. Ele
qualifica em sentido bem definido a ambivaléncia de seu modo de evocar as mudangas
institucionais do Reino sardo naqueles anos. Com o consentimento de Carlos Aberto,
uma “Comissdo civica” empenhava-se por organizar, no dia 27 de fevereiro, uma grande
festa nacional, que pretendia envolver as institui¢cdes e as forgas sociais no sustento do rei
na “espontanea” concessao do Estatuto. O grande animador da festa era o catélico mili-
tante marqués Roberto d’ Azeglio, que quis promover a participacido também das escolas
e dos institutos de educacdo. ** Nio podia faltar o convite formal a Dom Bosco e aos
jovens de seus oratérios, como ele mesmo atesta com viva recorda¢do nas Memorias do
Oratorio. Perante todas as razdes de conveniéncia ele op0s, em consciéncia, a persuasao
de que ““aceitar significaria admitir principios que eu julgava de funestas conseqiiéncias”
e, diante do requerente, seu “firme propdsito” de manter-se “alheio a qualquer coisa
que referis[se] a politica. Jamais a favor, jamais contra”. Sua “politica” pretendia ser
imutavelmente assistencial e educativa: “Fazer o pouco de bem que puder aos meninos
abandonados, empregando todas as minhas forcas, a fim de que se tornem bons cristaos
diante da religido, honestos cidaddos em meio a sociedade civil”.** Era o estilo impresso
desde o inicio a seus oratdrios. Nao eram admitidos sinais militares ligados a gin4stica,
muito menos a efetiva presenca de exercicios militares, como, porém, acontecia com
o ousado e liberalizante padre Giovanni Cocchi. Este, com os movimentos de 1848,
incutiu seus fmpetos patridticos nos jovens de seu Oratério, tanto que, em marco do ano
seguinte, “ansiosos de passar dos exercicios aos fatos e medir-se com o inimigo”, cerca
de duzentos jovens, acompanhados pelo préprio Cocchi, fizeram uma longa marcha de
aproximacdo a frente de guerra, tomando o caminho de volta quando souberam da derrota
do exército sardo em Novara depois da guerra dos quatro dias (20-23 de mar¢o).”

O evento levava também a uma mudanca na gestio do Oratério do Anjo da Guarda
em Vanchiglia, registrado no Aceno historico: “Devido a guerra, o senhor padre Cocchis
fecha o Oratério do Anjo da Guarda, permanece fechado por um ano; depois, é por
nds subalugado, entrega-se sua administragio [dire¢ao] ao T. Vola”.” Os Acenos histo-
ricos de 1862 haveriam de dar uma versao levemente diferente: “Padre Cocchi j4 tinha
aberto ali [no bairro Vanchiglia] um Oratério, que, devido as suas outras ocupagdes,
teve que abandonar. Naquele mesmo lugar e quase com finalidade idéntica abria-se ao
publico naquela regidio em 1849 o Oratério do Santo Anjo da Guarda, préximo ao Po.
A direcdo era confiada ao senhor T. Roberto Murialdo”.”” O oratério foi efetivamente

% Cf. C. PiscHEDA e R. Roccia (preparado por), 1848. Dallo Statuto Albertino alla nuova legge
municipale. 1l primo Consiglio comunale elettivo di Torino. Turim, Arquivo Histérico da
Cidade 1995.

% MO (1991) 199-200.

% Cf. A. CASTELLANL, I beato Leonardo Murialdo, vol. 1, p. 406-407.

% [G. Bosco], Cenno storico..., in Don Bosco nella Chiesa, p. 55-56.

9 [G. Bosco], Cenno storico..., in Don Bosco nella Chiesa, p. 66.
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reativado por Dom Bosco em outubro de 1849, em locais alugados dos advogados
Bronzini Zapelloni e Daziani, e ficou sob sua supervisdo até 1871. A partir de 1867,
padre Cocchi, gragas a uma heranca deixada pela marquesa Barolo, iniciava outro junto
a nova paréquia de Santa Jilia.*”

Uma anotagdo contida no Memorial redigido pelo padre Borel abre uma janela
sobre a frenética atividade de aquisi¢des, permutas e vendas de terrenos, feitas por Dom
Bosco, para garantir espagos a futuros desenvolvimentos da obra e também para auferir
lucros em favor da existente. A pesquisa entre os documentos do cadastro conservado
no Arquivo Histérico da Cidade de Turim traz luz sobre esses dados, que revelam inte-
ressantes operacdes especulativas feitas por Dom Bosco a comegar do bi€nio 1848-
1850. Em 9 de marco de 1848 ele adquiria, por 11.800 liras, a Casa Moretta, com pétio,
horta e campo. No giro de um ano, de marco de 1849 a junho de 1850, revendia tudo,
recebendo 14.810 liras.!® Isso permitia modestas, mas seguras amplia¢Ges: “1849.
Toda a casa Pinardi, o terreno adiante e atrds da casa, é tomada em aluguel; o espago
da igreja € ampliado quase pela metade: o nimero dos jovens internos chega a trinta”,
cifra provavelmente aumentada.'”!

Dom Bosco procurava seguir, na condugio dos negdécios, mestres ndo sé de moral
ligoriana, mas também de sagaz e correta administracdo de bens e de dinheiro, em
grande parte vindo de beneficéncia, como eram o tedlogo Guala e o padre Cafasso.
Seus benfeitores sabiam desde os inicios que o dinheiro era confiado a maos que o
teriam negociado em obras de bem, com honestidade e pericia.

3.2 Saida em campo aberto e reconhecimentos imediatos

Responsavel por trés oratérios, Dom Bosco fazia-se notar cada vez mais pela
opinido publica, chegando até as mais altas esferas religiosas e civis. Atingia certamente
a imaginac¢do dos expectadores a corrida inédita de centenas de garotos, sobretudo de
condi¢do modesta, a instituicdes religiosas e recreativas de um padre vindo do campo:
espetaculo de visibilidade garantida numa cidade entre 130 e 140 mil habitantes. Ao rei
Vitério Emanuel II, em novembro de 1849, ele escrevia sobre os “mais de quinhentos

% Cf. [G. Boscol, Breve ragguaglio della festa fattasi nel distribuire il regalo di Pio IX ai giovani
degli oratorii di Torino. Turim. Tip. Eredi Borra, 1850, p. 9; OE IV 101.

% MO (1991) 196; Cf. M. Basso, “Nel Moschino il primo oratorio torinese”, in: Santa Giulia in
Vanchiglia: storia di un quartiere. Nel 200° anniversario della nascita della marchesa Giulia
Falletti di Barolo. Turim, Cooperativa “La Grafica Nuova”, 1985, p. 64.

100 Cf. G. Bracco, “Don Bosco e le istituzioni”, in: G. Bracco (ed.), Torino e Don Bosco, vol.
I, p. 145-146. Operacgdes semelhantes sdo registradas nos anos 1851, 1853-1854, 1860-1861,
1863, 1864, 1868-1870 etc. (ibid., p. 146-150).

191 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 55.
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jovens” que freqiientavam o Oratdrio de Séo Francisco de Sales;!%> aos administradores
da Obra da Mendicancia Instruida, em 20 de fevereiro de 1850, de um numero, “as
vezes”, de “seiscentos a setecentos jovens dos 12 aos 20 anos que, em grande parte,
safa das prisdes ou estava em perigo de ir para 14”; e de um “total de jovens dos trés
Oratérios [que] chega freqiientemente a mil”.'” Ao jovem sacerdote portugués, padre
Daniel Rademacher, descrevendo, em 10 de julho de 1950, a festa de sdo Luis, cele-
brada no Oratério de Sdo Francisco de Sales, fazia mencdo a crisma conferida “a cento
e cinquenta de nossos jovens”, de quinhentas comunhdes, da presenca de mais de mil
e seiscentos jovens as “fungdes da noite”.'™ Um més depois, escrevia até mesmo ao
cardeal Antonelli: “A juventude turinense, que freqilienta os oratérios em nimero supe-
rior a mil, tem um sé coracio e uma s6 alma no respeito devido ao Supremo Hierarca
da Igreja”.'%

Entretanto, ele ndo trabalhava s6 para a publicidade. Na acd@o de recuperacio e de
capacitagdo religiosa, moral e também civil da juventude, sobretudo trabalhadora, os
“pobres pequenos aprendizes”, ele sabia recorrer igualmente a meios fortes, como os
exercicios espirituais. J4 em 1847 fizera a primeira experi€ncia com os oratorianos. Fora
pregador o jovem te6logo Federico Albert (1820-1876),'% proclamado beato em 1984.
A repeti¢do de experiéncia semelhante em 1848 era mais seguramente atestada pelo
préprio Dom Bosco. Ela comportara, para uma boa aliquota de cinqiienta participantes,
a permanéncia dia e noite nos ambientes do Oratdrio,'” o que foi possivel pela disponi-
bilidade de toda a casa Pinardi, subalugada, em 1 de dezembro de 1846, de Pancracio
Soave, que desde marco de 1847 tinha liberado também o térreo. Foram pregadores
o tedlogo Giuseppe Gliemone (1820-1848), de Rivoli, e o popular tedlogo Borel. Outro
curso, documentado por um elenco de participantes, aconteceria em julho de 1849.

Mais audaciosamente, Dom Bosco oferecia um grande curso de exercicios espiri-
tuais a todos os jovens da cidade nos ultimos dias do mesmo ano. Para tanto conseguia
reunir os participantes na igreja da Confraria da Misericérdia, mais central e ampla
que a pequena capela Pinardi, situada na extrema periferia noroeste da cidade. Para
dar publicidade aos exercicios, compunha, fazia imprimir e difundia um Aviso sacro,
documento significativo da piedade catdlica empenhativa, alids, proposta por ele a
jovens realmente imersos em regime de cristandade. Isso também lhe permita dirigir
um apaixonado apelo a “pais e mies, patrdes e dirigentes de fabricas e de negdcios”, a
quem tinha a peito “o bem-estar presente e futuro dos jovens”, “a por¢do da Sociedade
humana em que sdo fundadas as esperancas do presente e do futuro, a por¢do digna

12 Em 1 90.

13 Em I 96.

104 Em I 104.

15 Em I 107.

106 Cf. MB III 221-223.
17 MO (1991) 189.
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dos cuidados mais atentos”. De fato, continuava, sendo ela “retamente educada, havera
ordem e moralidade; caso contrario, vicio e desordem”. E “somente a Religido é capaz
de comecar a realizar a grande obra da verdadeira educag@o”, ainda mais necessaria
em face dos “esforcos que os maldosos fazem para insinuar méximas irreligiosas na
mente inconstante da Juventude”. Nao faltava uma afetuosa chamada aos interessados
diretos: “Juventude, minha querida Juventude, delicia e pupila dos olhos divinos,
ndo vos importe suportar algumas contrariedades deste periodo para buscar o bem de
vossas almas, que jamais falhard”. Concluia com o texto italiano e latino do livro das
Lamentacgdes 3,27, a ele particularmente caro: Bonum est viro, cum portaverit jugum
ab adolescentia sua. Seguia a indicagdo do hordrio cotidiano — o inicio era as 7 horas
de sdbado, 22 de dezembro — e o nome de quem convidava: “P. Giovanni Bosco”.!%
Também estavam envolvidos nisso sacerdotes de vanguarda: os teélogos Borsarelli,
Borel, Gastaldi e o padre Ponte.'*

Um retiro fechado fora realizado em setembro de 1850 no semindrio de Giaveno, a
cerca de 40 quildmetros de Turim.''"® Foram admitidos a ele também jovens da pequena
cidade. De uma lista compilada por Dom Bosco os participantes deviam chegar a cento
e trinta.'"" Giuseppe Brosio (1829-1883), “o soldado”, aluno e colaborador de Dom
Bosco, haveria de deixar uma descri¢do pitoresca do retorno, com visita a Sagra di San
Michele.!'?

Durante os anos da revolugio politica, entre 48 e 50, a acdo de Dom Bosco foi cauta,
sem atenuar seu empenho de padre dos jovens e de escritor religioso para o povo,'!*
quando alguns dos aspectos da revolucao pareceram-lhe ameacar a fé e a pratica reli-
giosa. Segundo seu parecer, esse era o caso, por exemplo, das leis sobre a liberdade
de imprensa e de emancipag@o dos valdenses e judeus, com a prolifera¢do de jornais e
opusculos lesivos a ortodoxia catdlica e a dignidade do clero.'*

Ao mesmo tempo, estava preocupado em entrelacar as melhores relagdes com o
mundo religioso e civil que o rodeava. A fim de tornar sua obra aceita, ele garantia
também servigos concretos. “Neste ano [1848] — conta — foi iniciada a escola de piano
e de 6rgdo, e os filhos [jovens] comecaram a ir cantar missas e vésperas musicadas com
as orquestras de Turim, Carignano, Chieri, Rivoli etc.”'"> Esteve atento também em

198 Esercizi spirituali alla gioventii: avviso sacro. Turim, Tip. G. B. Paravia e comp., 1849; ASC
A 1760103.

19 MB III 603-607.

119" Continua a ser um documento seguro disso a carta de Dom Bosco ao te6logo Borel de 12 de
setembro de 1850; Em I 111-112.

"0 elenco era apresentado em carta selada, datada de 21 de setembro de 1850, & Obra de Sdo
Paulo, que assumira as despesas do curso; ASC A 2220403 404, FdB 250 E1 3.

112 G. Brosio, Relazione, quad. T 28-29; ASC A 1020806, FdB 555 C3 4.

113 Cf. cap. 8.

14 Cf. cap. 1, § 4.

15 [G. Boscol], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 55.
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manter boas relagdes com a administra¢cdo municipal e com outras que contavam em
Turim. Assim se referia a quanto evocava no Aceno historico sobre 1849 ou, melhor
ainda, sobre 1850: “O Municipio mandou uma comissdo visitar os Oratdrios e, depois
de uma carta de satisfacdo, ofereceu um subsidio de 600 francos. Igualmente a obra
da mendicincia veio em ajuda aos Oratérios com um subsidio providencial”.!' E de
1850 o primeiro pedido documentado, ji citado, de “caridosos subsidios” a Obra da
Mendicéincia Instruida.!'” Foram-lhe destinadas mil liras. Dom Bosco acenava a isso
em novo pedido, de 18 de novembro de 1852, “lembrado ainda e reconhecido pelos
subsidios que os beneméritos Senhores da Pia Obra da Mendicancia Instruida ja ha trés
anos (...) destinavam em favor dos trés Oratérios erigidos nesta cidade”.!'®

O fundador dos oratérios aventurava-se também no jornalismo. Contrapostos ao
anticlerical Gazetta del popolo, que saiu em 16 de junho de1848, e a outros de tendéncia
democritica,' nasciam em 4 e em 15 de julho dois jornais ligados a catélicos, ecle-
sidsticos e leigos, de orientacdo cultural diversa. O primeiro, eco do sentimento entre
moderado e conservador; o segundo, préximo ao neogibelino Gioberti e a Rosmini:
L’armonia della Religione con la civilita, de inicio com duas edi¢des semanais, depois
com trés, e finalmente cotidiano a partir de 1855; e Il Conciliatore torinese: giornale
religioso, politico, letterario, de inicio com duas edi¢cdes semanais, depois com trés,
tinha como gerente o te6logo Lorenzo Renaldi e diretor o te6logo Lorenzo Gastaldi,
amigo e benfeitor de Dom Bosco: fechava em 28 de setembro de1849.'%

Dom Bosco imitava-os em nivel mais modesto, a partir de 21 de outubro de 1848,
com O amigo da juventude: jornal religioso, moral e politico. De inicio, com trés edi¢des
semanais, foi bem logo afligido por dificuldades financeiras, como se pode deduzir de
uma circular de janeiro de 1849, distribuida para adquirir sécios mediante agdes de
20, 30 ou 100 francos, com a assinatura: “Pela Direcéo P. Giovanni Bosco gerente”.'”!
Concluia sua breve vida no inicio de maio de 1849, fundindo-se com o L’istruttore del
popolo, que surgira em Turim, em 2 de fevereiro de 1849, com a palavra de ordem Deus
e Pdtria, para salvaguarda da soberania do rei e a conciliagdo do povo, e encerrava no

116 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 55.

7 Carta de 20 de fevereiro de 1850; Em I 96-97.

18 Em1172-173.

119 Cf. B. GarIiGLIO, “La ‘Gazzetta del popolo’ nel biennio rivoluzionario”, in: Giornali e giornalisti
a Torino. Turim, Centro Studi “Cario Trabucco”, 1984, p. 11-65.

120 Cf. ““I1 Conciliatore Torinese’ (1848-1849): un caso significativo di stampa conciliarista”, in:
Giornalismo e cultura cattolica a Torino. Aspetti storici e testimonianze fra 800 e 900. Turim,
Centro Studi “Carlo Trabucco”, 1982, p. 11-36; F. DELLA PeruTa, “Il giornalismo dal 1847
all’Unita”, in: A. GALANTE GARRONE; F. DELLA PERUTA, La stampa italiana del Risorgimento.
Roma-Bari, Laterza, 1979, p. 247-569.

12l Em 183.

122 Cf. D. Bertont Jovint (ed.), I periodici popolari del Risorgimento. Vol. T p. LXXV-LXXVI,
289-299; F. DELLA PErUTA, “II giornalismo dal 1847 all’Unita”, p. 327, 475-476.
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final de 1850.'%2 Essa fuséo leva a pensar que O amigo da juventude, nascido durante
o periodo do armisticio Salasco (9 de agosto de 1843 — 12 de marco de 1849) e saido
primeiramente com um governo de moderados, com Perrone e Pinelli, e depois de
maioria democrdtica, presidido por Gioberti, tenha sustentado a idéia da confederagcdo
italiana de tipo neogibelino, com a restauragio do Estado Pontificio e do Grao-Ducado
da Toscana e a hegemonia militar do Piemonte sabaudo.'?* De O amigo da juventude, em
todo caso, foi até agora encontrado apenas o primeiro nimero com o editorial assinado
“A Dire¢do”, mas de provavel matriz bosquiana. O editorialista evidencia o positivo e o
negativo da liberdade de imprensa concedida por Carlos Alberto e a auséncia ainda de
um jornal popular “cujo escopo principal — afirmava — seja manter intacto e aumentado
0 quanto se possa o primeiro dos bens do povo: o sincero e invioldvel apego a nossa
Religido Cat6lica, unido a verdadeira e sélida educagdo cristd. Dizemos verdadeira
e solida educagdo cristd porque (devemos confessa-lo) nas presentes emergéncias o
povo, sobretudo a juventude, estd sujeito a muitos preconceitos, e pode ser arrastado a
erros ndo ligeiros”; mais precisamente, “confirmar o povo na fé catdlica; mostrando-lhe
a indiscutivel verdade, toda a beleza celeste e os grandissimos bens que dela, como
de inexaurivel fonte, procedem em favor dos Individuos e de toda a Sociedade; e, ao
mesmo tempo, instrui-lo, educd-lo na virtude (...); assim, nada se poupard neste jornal
de tudo que possa servir para iluminar o intelecto humano e melhorar o coragdo”.!?*

Sobre Dom Bosco e o Oratério, L’Armonia e Il Conciliatore, a poucos dias de
distancia um do outro, faziam lisonjeiras apresentagdes. Em ambos os jornais, Dom
Bosco podia contar com simpatizantes € amigos: ndo é temerario pensar em alguma
intervencdo promocional pessoal sobre a obra dos oratdrios.

O Oratério — informava L’Armonia de 2 de abril de1849 — “surge ha alguns anos”
“no mais pobre dos subtirbios desta metrépole, habitado quase exclusivamente por
operirios, que sobrevivem com o produto de suas fadigas didrias”. E “uma dessas obras
de beneficéncia de que o espirito catdlico € fonte inexaurivel”’; fundada por “um zeloso
sacerdote, ansioso do bem das almas”, que “se consagrou inteiramente ao piedoso
oficio de arrancar ao vicio, ao 6cio e a ignorancia um grande nimero de criangas, que,
moradoras dos arredores, em razdo da pobreza ou incuria dos pais, cresciam muito
desprovidas de culturareligiosa e civica”. Enunciavam-se em seguida as inimeras ativi-
dades nas quais os jovens se viam envolvidos e a interessante novidade pedagégica da
presenca constante de Dom Bosco entre eles, que era “para eles mestre, companheiro,
exemplo e amigo”. Nao era de admirar se, com esse “método” vivo, o Oratério fosse
freqlientado “habitualmente nos dias festivos por quatrocentos jovenzinhos”, que em
vez de crescerem ‘“na preguiga e no vicio, se encaminh[v]am a virtude e ao trabalho”.

123 Cf. G. Bosco, La storia d’Italia..., p. 502-503; OE VII 502-503. Cf. cap. 9, § 4.

12 Do L’Amico della gioventii Dom Bosco tirava em 1858 o exemplo que acompanhava no 11
mese di Maggio a meditagdo sobre a Misericérdia de Deus. Cf. G. Bosco, 1l mese di maggio...,
p. 122-123; OE X 416- 417.
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O articulista, enfim, falava da vinda, em 25 de marco, a casa dos jovens de dois
membros do Comité da Obra do Obolo de Sdo Pedro para receber solenemente a oferta
de 35 [=33] francos.'?

Alguns dias depois, em 7 de abril, ndo ficava aquém o Il Conciliatore torinese.
O diretor, te6logo Gastaldi, ali publicava um vibrante perfil do “Oratério de Sao
Francisco de Sales em Turim” e de seu animador: “Um humilde padre provido de
nenhuma riqueza sendo de imensa caridade”, que hd varios anos recolhia “todos os dias
festivos de quinhentos a seiscentos jovens, para instrui-los nas virtudes cristis e torna-los
ao mesmo tempo filhos de Deus e 6timos cidadaos”. “Muito adolorado ao ver” “centenas
e centenas de criangas” expostas todos os dias festivos “em divertimentos perigosos”,

9%

voltando depois “as casas ainda mais dissipados, irreligiosos e indéceis”, “o novo disci-
pulo de Filipe Neri” “ocupou-se em girar nos dias festivos pelos arredores de Turim, e
quantos grupos de jovens visse a brincar, aproximava-se, pedindo-lhes para participar de
suas brincadeiras; depois de ter-se confraternizado um pouco com eles, convidava-os a
continuar o jogo num lugar que ele mantinha para isso, mais adaptado para divertir-se”.
“O senhor Dom Bosco (esse € o nome deste eximio eclesidstico)” realizou um milagre:
“sua palavra tem uma virtude prodigiosa sobre o coracdo dessas almas”, “sua casa
€ um abrigo sempre aberto a qualquer hora e para qualquer jovem que seja”. Depois de
acenar a fundacio do segundo oratério “fora da porta Nuova”, concluia augurando que
o exemplo de Dom Bosco suscitasse outros sacerdotes dispostos “a seguir seus passos”,
abrindo aos jovens “os recintos sagrados, onde a piedade se circunde de brincadeiras
honestas; pois sé assim se poderd curar uma das chagas mais profundas da sociedade
civil e da Igreja, que é a corrupgio dos jovens”.!*

No inicio da primavera de 1850, quando hd poucas semanas dom Fransoni tinha
retornado do exilio voluntério na Sui¢a, que durou do final de margo de 1848 até fins
de fevereiro de 1850, verificava-se um fato importante para a obra educativo-social de
Dom Bosco: “A camara dos Senadores e 0 ministério — escreve ele mesmo — enviam uma
comissdo para visitar os Oratdrios e faz-se disso um relatério e discussao favoravel”.'”
Ap6s a visita dos senadores, conde Federico Sclopis, marqués Ignazio Pallavicini e
cavalheiro Luigi Provana de Collegno, e a audi¢@o do relatdrio, “o Senado do Reino —
informava L’Armonia de 26 de julho de 1850 —, seguindo deliberagdo unanime, instava
junto ao Governo do Rei que apoiasse uma institui¢do tdo benemérita da religido e da
sociedade”.'”® Dom Bosco escrevia sobre isso também a um eclesidstico ndo identifi-
cado, anexando a carta “a folha da Gazzetta Piemontese”, que referia “aquilo que foi dito

125 [’Armonia 2 (1849), n. 40, segunda-feira 2 de abril, p. 158-159; OE XXXVIII 11-13.

126 I Conciliatore Torinese 2 (1849), n. 42, sabado 7 de abril.

127 [G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 56; cf., sem a exatiddo do
historiador, MO (1991) 197.

128 [’Armonia, sexta-feira 26 de julho de 1835; trazido também em [G. Bosco], Breve ragguaglio...,
p- 22; OE IV 114; cf. carta 46, Em I 96.
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na Camara dos senadores na dltima reunido de fevereiro de 1850 (v. Gazzetta pag. 24,
abaixo na primeira coluna) a respeito de nossos oratdrios e dos filhos acolhidos”.!?
Convém recordar que, em 8 de abril, o Senado tinha aprovado a contestada lei Siccardi:'*
o senador Luigi Provana de Collegno tinha falado e votado contra, enquanto o senador
Federico Sclopis tinha intervido e votado a favor.'?!

Dom Bosco j4 tinha dado asas a sua iniciativa, chegando aos vértices da Igreja, ao
cardeal Antonelli e a Pio IX. Em mar¢o de 1849, como se viu anunciado em L’Armonia,
ele tinha-se prontamente inserido no movimento do Obolo de So Pedro, ideado, depois
de novembro de 1848, para socorrer Pio IX, exilado em Gaeta, providenciando uma
coleta entre os jovens dos dois oratérios. Da soma recolhida — 33 francos — era feita
entrega publica aos membros do Comité em 25 de mar¢o, domingo da Paixdo, com
o discurso de um jovem e o canto do hino do papa. Em maio chegavam, através do
nincio em Turim, dom Antonucci, o agradecimento e a béncdo de Pio IX e, em abril
de 1850, o cardeal Antonelli desculpava-se do atraso no envio de dois pacotes de 60
duzias de tergos, presente pessoal do papa aos jovens. Tendo Pio IX retornado a Roma,
Dom Bosco organizava, na tarde do domingo 21 de julho, uma grande reunido de
jovens dos trés oratérios em Valdocco. A solene entrega do ter¢o a cada jovem foi feita,
depois do discurso empolgado do padre André Barrera (1802-1879), dos Doutrindrios,
pelo conego Simonino e pelo orador. Seguiram-se ao discurso de um jovem orato-
riano “algumas evolu¢des militares” de um “grupo da milicia citadina” e o hino final,
marcado por “prolongados e festivos VIVA PIO IX, VIVA O VIGARIO DE JESUS
CRISTO”."? Dom Bosco tinha pretendido transformar a cerimonia numa festa do papa,
justamente no ano da primeira grave crise entre o governo sabaudo e a Santa Sé. Em 9
de abril de1850, o rei sancionara as leis Siccardi e, no inicio de maio, j fora celebrado
o primeiro dos dois processos contra o arcebispo Fransoni, com a condenagio a um més
de prisdo, descontado na Cittadella, de onde saira em 2 de junho. O segundo aconteceria
em 25 de setembro, com a sentenga de afastamento do reino.!*?

Dom Bosco nio fizera mistério dos proprios sentimentos sobre os eventos politico-
religiosos numa carta, de 10 de julho de 1850, ao padre Daniel Rademacher que, jovem

129 Carta de 19 de fevereiro de 1851; Em I 124.

130 Cf. cap. 1, § 6.

B Cf. Legge Siccardi sull’abolizione del foro e delle immunita ecclesiastiche: tornate del
Parlamento subalpino, p. 443-452, 487-493.

132 [G. Bosco], Breve ragguaglio..., p. 3-27; OE IV 93-119. Dom Bosco fixava lapidarmente sua
lembranga também no Cenno storico: “O Papa afasta-se de Roma e foge para Gaeta no Reino
de Népoles, e os filhos do Oratério fazem uma coleta; por isso, o Santo Padre fica ternamente
comovido e manda escrever uma carta de agradecimento pelo Cardeal Antonelli, e manda
sua santa béncdo aos filhos do Oratério. Envia depois, de Gaeta, um pacote com 60 duzias de
ter¢os para os filhos do Oratério, e com grande festa se faz a solene distribuicdo, em 20 de
julho. V. livrete impresso naquela circunstancia” ([G. Bosco], Cenno storico..., in: Don Bosco
nella Chiesa, p. 55).

133 Cf. cap. 1, § 6.
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padre, ajudara Dom Bosco no biénio 1846-1848. Entre outras coisas, ele pedia para que
o considerasse “sempre como padre do Oratério e da companhia de Sao Luis”. “Oh!
Quantas coisas haveria de dizer-lhe — continuava —. Nao falo da politica que bem conhe-
cerd pelos jornais; direi apenas algumas coisas relativas a religidao. O Piemonte foi por
muitos séculos o benjamim da Santa Sé e um grande ntimero de seus governantes é
venerado nos altares. O Piemonte honrou a religido e a religido foi sua gldria. Agora
nao é mais assim. Os trés poderes sdo declaradamente hostis a religido. Varios jornais
desenfreados vomitam impunemente o que de impio e desavergonhado sabem inventar
contra tudo que se refira a religido; sdo poucos os dias sem que qualquer padre seja
insultado pelos velhacos. Somos, porém, muito consolados pelas bénc¢aos que o Senhor
derrama sobre nossos Oratérios”.!3*

Da mesma forma iniciava o Breve noticia acenando aos “tempos dificeis que levaram
o Soberano Hierarca da Igreja a abandonar a Santa Sé e ir para paises estrangeiros”,
passando depois a descrever a iniciativa da oferta para o obolo de Sdo Pedro, em sintonia
com a atitude dos catélicos piemonteses. Dom Bosco, de fato, muito sagazmente preci-
sava: “O Piemonte que, em todos os tempos, especialmente depois de governado pelos
Reis de Savéia, distinguiu-se pela devogdo a Santa Sé, assim mostrou-se também nesta
circunstincia”.!®

Mas nao basta. Dom Bosco quis que informagdes diretas sobre a festa chegassem
também em um nivel mais alto. Em 28 de agosto ele enviava, com algumas cépias do
Breve noticia, uma carta do cardeal Antonelli, no qual exprimia “a grande consolagdo
encontrada” ao receber os “dois grandes e generosos pacotes de tercos a serem distri-
buidos aos jovenzinhos que, de certo modo, a Divina providéncia me quis confiar”.
O coracdo da carta revelava as profundas convicgdes catélicas que, no turbulento 1850,
inspiravam a vida pessoal de Dom Bosco padre, sua a¢cdo de educador cristdo e, depois,
os comportamentos de seus jovens, com a dissociacdo aberta dos atentados, que esperava
fossem transitdrios, a “ordem politica e religiosa”. “A juventude turinense, em nimero
superior a trés mil, que freqiienta os oratérios — garantia — tem um s6 cora¢io e uma sé
alma pelo respeito devido ao Supremo Hierarca da Igreja”; “seja o que for que se diga e
se faca para afastd-los da unidade catélica, todos se recusam honrosamente, dispostos a
qualquer coisa antes que dizer ou fazer algo contrario a religiao cujo chefe é o Romano
Pontifice”. Tanto que nos lugares de trabalho difundia-se a adverténcia: “Cale-se; ndo
fale mal do papa, hd alguém do Oratorio”. Nao todos, € verdade, pensavam do mesmo
modo. Contudo — garantia — “o0 nimero dos infelizes € muito pequeno e, embora auda-
ciosos, tentem muitos caminhos para reverter toda ordem politica e religiosa, contudo
parece-me que se possa nutrir firme esperancga que seus esfor¢os s6 produzirdo efeito
passageiro, e que o Senhor, movido pelas oragdes dos bons, se despertard para acalmar
a borrasca e dar novamente a tranqiiilidade anterior”.!3

34 Em I 103-104.

135 [G. Bosco], Breve ragguaglio..., p. 3 4; OE IV 95-96.

13 Em I 107. Conclufa pedindo apoio para alguns pedidos de favores espirituais implorados ao
papa (Cf. os textos das suplicas a Pio IX; Em I 109-111).
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4. Apoio ideal para a juventude e os seus amigos

Enquanto estruturava a obra que ja era plenamente sua, o Oratério de Sdo Francisco
de Sales, protétipo dos demais, Dom Bosco oferecia algumas idéias essenciais sobre a
assim chamada espiritualidade juvenil e, a0 mesmo tempo, sobre a espiritualidade dos
educadores dos jovens. Convergiam para isso trés livros: Historia sagrada, O jovem
instruido (1847) e O cristdo orientado a virtude e a civilizagdo segundo o espirito de
sdo Vicente de Paulo (1848).

Em 1845, o Autor mostrava-se “plenamente satisfeito” com as “Histérias” do Velho
e Novo Testamento que corriam pelas méaos dos “jovenzinhos”.'*” Apés um exame mais
cuidadoso declarava-se, em 1847, “decepcionado”: eram excessivamente volumosas
ou demasiado breves, nem simples nem populares, sem cronologia; encontravam-se
“em quase todas” “varias maneiras de falar apropriadas para despertar conceitos menos
puros nas mentes delicadas e frageis dos jovenzinhos”.!*® Andlogo, mas agravado, teria
sido o juizo nos anos 70: “Faltava-lhes simplicidade, traziam epis6dios inoportunos,
perguntas longas e fora de propésito. Além disso, muitos fatos eram expostos de tal
forma que punham em perigo a inocéncia dos meninos. Mais, todos eles se preocu-
pavam bem pouco em ressaltar os pontos que devem servir de fundamento para as
verdades da fé. Diga-se o mesmo dos fatos que se referem ao culto externo, ao purga-
tério, a confissdo, a eucaristia e semelhantes”.'?

De fato, Histéria sagrada, mais que Historia eclesidstica, ¢ modelo daquela cate-
quese narrativa pela qual Dom Bosco sempre teve predilecdo em sua agdo direta entre
os jovens. Viu-se que algumas de suas preocupagdes fundamentais ao escrever histo-
rias religiosas foram recebidas e compartilhadas pelos recenseadores e que ele reagiu
prontamente acolhendo algumas sugestdes vindas da pedagogia piemontesa represen-
tada pelo Educatore primario. Viu-se ainda que, segundo seu parecer, a finalidade da
histéria sagrada devia ser catequética e moral: iluminar a inteligéncia e incentivar a vida
idonea.'* Entretanto, ja foram individuadas e ilustradas as temadticas gerais e as idéias
catequéticas que brotavam do seu diligente trabalho, da base adequada de uma espiri-
tualidade juvenil inserida na histéria:'*! a imagem de Deus pai, que protege seus filhos
inocentes, preserva da fome e da morte, perdoa quem se arrepende; mas também do juiz
justo dos culpados renitentes: “Se fordes sempre fiéis a ele, ele vos abencoar4; se trans-
gredirdes sua lei, grandes males cairéo sobre v6s”;!#? “o Senhor protege os inocentes e,

137 G. Bosco, Storia ecclesiastica... p. 7-8; OE 1 165-166 (Prefazione).

138 G. Bosco, Storia sacra..., p. 5-6; OE Il 5-6 (Prefazione).

139 MO (1991) 166-167.

40 Cf. §2.3.

141 Anélise feita cuidadosamente por N. CERRATO, La catechesi di Don Bosco nella sua “Storia
sacra”. Roma, LAS, 1979, em particular p. 201-247, 291-328.

142 G. Bosco, Storia sacra..., p. 63; OE II 163.
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na vida presente ou futura, faz a iniqiiidade resultar em dano para quem a comete”.!#®
O maior sinal da proximidade misericordiosa ao homem ¢é certamente a “promessa do
Salvador” que percorre — promessa anunciada, renovada, confirmada — todo o Antigo
Testamento, chegando ao vértice em Isaias, “o profeta que, mais do que todos, falou
do futuro Messias, e com tanta clareza que, ao ler os seus escritos, parece ler a vida de
Jesus Cristo exposta no Santo Evangelho”.!* A fidelidade a Deus exprime-se na obser-
vancia dos preceitos divinos e na pratica das virtudes, particularmente da religido ou
piedade, da castidade, da laboriosidade, do amor e do servigo dos irmaos.

Também na Historia sagrada estava presente o traco que se une a Historia ecle-
sidstica e, inevitavelmente, aos escritos sucessivos: o extraordindrio € o miraculoso.
Segundo Dom Bosco, estd acima das razdes que nos fazem ter como inspirados “os
escritores da Biblia”: “os milagres especialmente realizados pelos profetas™ e “as profe-
cias a respeito da vinda de J. C.; e muitos outros acontecimentos que se realizaram
perfeitamente”.'* Em Can4, nosso salvador “deu inicio a pregacéo com os milagres”.!4
Depois de ter tratado dos ensinamentos e das pardbolas, iniciando o capitulo sobre
os milagres, o autor precisa: “As coisas que referimos até agora do nosso Salvador
far-nos-ao conhecé-lo como homem. Os milagres, depois, o manifestam como Deus;
por isso, o milagre, sendo um efeito que supera toda forca criada, ndo pode vir sendo de
Deus, que, tinico, é incriado e senhor de todas as coisas”.'¥’

Esse é motivo recorrente nos escritos sucessivos, tanto em relagéio a Cristo como a
Igreja, da qual sdo indissocidveis santidade e milagres. A Igreja ““é santa pela santidade
do seu chefe e fundador, que € Jesus Cristo (...); muitos santos com milagres luminosos
ilustraram-na em todos os tempos”.'*® Ao contrdrio, “néo se pode citar um Santo, nem
um milagre em todas as vidas dos heréticos, incrédulos, apéstatas”.'* O decénio 1850-
1859 serd ainda enriquecido nessa dire¢@o, superado pelos sucessivos, quando o extra-
ordindrio invadir com crescente vigor ndo s6 a acdo catequética e educativa de Dom
Bosco, mas também a acio animadora, como fundador, dos candidatos a vida religiosa
salesiana.

O jovem instruido (1847) ilustrava com intencionalidade manifesta os contetidos e
métodos propostos aos jovens, para que pudessem viver em plenitude a prépria vocacio
cristd. Mais vistosamente, era um livro de préticas de piedade idoneas a ajuda-los a

143 G. Bosco, Storia sacra..., p. 114; OE III 114.

14 G. Bosco Storia sacra..., p. 114; OE I 114.

145 G. Bosco, Storia sacra..., p. 12; OE III 12. O mesmo se diz de Jesus Cristo e dos apdstolos na
Maniera facile di imparare la storia sacra de 1855 (p. 47-48, 62); OE VI 95-96, 110.

146 G. Bosco, Storia sacra..., p. 166-167; OE III 166-167.

47 G. Bosco, Storia sacra..., p. 179 180; OE III 179-180. Sobre os milagres do Ressuscitado, cf.
p- 200; OE III 200.

148 [G. Bosco], La Chiesa Cattolica Apostolica Romana ¢ la sola vera Chiesa di Gesut Cristo:
awvisi ai cattolici. Turim, Tip. Speirani e Ferrero, 1850, p. 11, OE IV 131.

149 [G. Boscol, Awvisi ai cattolici. Turim, Tip. dir. da P. De Agostini, 1853, p. 15; OE IV 177.
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cultivar a religiosidade e a virtude: funcdes sagradas, oragdes, meditacdes, leituras
espirituais, devoc¢des. De fato, Dom Bosco apresentava-o, ji nas primeiras linhas do
proémio A Jjuventude, como “método cristdo de vida”, destinado, em harmonia com
o titulo, a indicar caminhos e modos para a prdtica de Seus Deveres, dos exercicios
de piedade cristd, para a récita do oficio da Bem-aventurada Virgem e das principais
Vésperas do ano com o acréscimo de uma selecdo de cantos sacros etc.'

Esse livro pode ser considerado a partir de trés aspectos: quanto ao contetido, quanto
a formalidade e quanto ao contexto. Em relacdo aos conteudos, ele se ligava a tradicio
secular da piedade cristd,"! vivida no mundo em que Dom Bosco cresceu e trabalhava,
apoiada nas bases da Oragdo, Sacramentos e Observancias religiosas.'>

A primeira parte traz uma série de reflexdes sobre Deus e sua relagdo com a juven-
tude, os deveres do cristdo, meditacdes para cada dia da semana sobre as verdades
eternas, os seis domingos em honra de sao Luis Gonzaga. A segunda e a terceira partes,
com a se¢do conclusiva dedicada aos cantos sacros, espelham o indicado no titulo.
E um mundo espiritual dominado pela idéia da salvacdo e dos modos de realizd-la com
responsabilidade e temor. E central o tema da fuga para salvaguardar a virtude, sobre-
tudo a pureza: fuga do 6cio, dos maus companheiros, das mas conversas, do escandalo.
Sao as cautelas salvificas que Dom Bosco assimilara do catecismo e do sucessivo estudo
da teologia moral de Antonio Alasia e de santo Afonso Maria de Ligério. As meditacdes
tinham por objeto principal os novissimos, as verdades eternas, que os jovens foram e
eram ainda convidados a contemplar na vida inocente e austera de sdo Luis Gonzaga.

Em sua formalidade ou especificidade, o manual baseia-se em teses capitais, contra-
postas a dois “enganos” diabdlicos, densamente sublinhados no discurso preliminar,
A juventude. Como confutagio das asticias do demonio, que tenta o jovem ao rela-
cionar religido e tristeza, juventude e desleixo, Dom Bosco procura demonstrar aos
jovens leitores que existe, ao contrdrio, perfeita congruéncia entre religido e alegria, e
que a juventude pode e deve ser uma idade responsavel e construtiva. Nao s6 a morte
pode vir a qualquer momento, mas, sobretudo uma juventude despreocupada, incons-
ciente e ociosa poderia, depois de uma vida dissipada e insatisfatéria, comprometer
irremediavelmente a salvagdo eterna. De qualquer modo, sendo a juventude a pedra de
toque de toda a existéncia terrena, ndo pode existir uma auténtica idade adulta ou avan-
cada se ndo for preparada e construida por sérios compromissos de vida, assumidos
desde os primeiros anos. Disso evidenciam-se ou apenas acenam-se a “horizontes de
espiritualidade juvenil” significativos: as “relagcdes especiais dos jovens com Deus”

150" G. Bosco, Il giovane provveduto..., 352 p.; OE II 183-532.

151 Cf. P. Stella, Valori spirituali nel “Giovane provveduto” di san Giovanni Bosco. Roma, PAS,
1960. Cap. I: Letteratura ascetica per la gioventl in Piemonte, p. 21-45; Cap. 1I: Le fonti del
giovane provveduto, p. 46-79.

122 F o titulo do cap. XII do segundo volume de P. SteLLA, Don Bosco nella storia della
religiosita cattolica. Vol. 11: Mentalita religiosa e spiritualita. Turim, LAS, 1981 (12 ed.
1969), p. 275-357.
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e a tensdo a santidade; e a gama de virtudes especificas, como o temor e o amor de
Deus, a obediéncia, a pureza, o uso dos meios disponiveis. Sdo estes a instru¢do cate-
quética, as praticas de piedade, as devogdes, o trabalho, a diversdo, o canto, o exemplo, a
escolha do estado e o “espirito de familia”.'* Numa pedagogia existencial e preventiva,
os conselhos, as admoestacgdes, os apelos a vigilancia encontram expressao privilegiada
na abundante dispensacdo da “palavra de Deus”. “Nutrimento e alimento da alma”, ela
é freqlientemente narragfo biblica, histéria sagrada e eclesidstica; mais freqiientemente,
porém, € identificada nas trés formas classicas: “Pregacdes, explicacdes do Evangelho
e catequese”, e outras andlogas.'* Esse rico potencial de meios redundaria nos frutos
da paz da alma, da felicidade do corag@o, da satisfacdo de uma consciéncia reconciliada
consigo mesma, com Deus e com o préximo.'>

Nao era, porém, o livro de piedade que, sozinho, podia legitimar as duas teses
basicas do proémio e garantir o cumprimento das finalidades da vida propostas aos
jovens: “Ser a consolagc@o dos vossos pais, a honra da pétria, bons cidaddos na terra,
para ser, um dia, afortunados habitantes do céu”.'*® O jovem instruido podia ser consi-
derado um “método de vida”, porque a experiéncia religiosa proposta por ele estava
relacionada com o sistema e estilo de vida no qual os jovens estavam imersos no coti-
diano do Oratério e em outras institui¢des educativas catdlicas semelhantes, escolas e
colégios. E bastante plausivel, com efeito, que ele espelhe o sistema de piedade vivido
nas instituicdes complexas, mais do que no oratério festivo: um livro que, com toda
probabilidade, poucos jovens dos oratdrios turinenses lessem do comeco ao fim.'” Em
sua comunidade cristd, os que ndo tinham familia encontravam as doguras de uma casa,
a segurancga da paternidade e da fraternidade na pessoa do diretor e dos educadores, a
alegria da amizade, as perspectivas de inser¢do significativa na sociedade, com cultura e
capacidade de trabalho digno e lucrativo. Ao mesmo tempo, o estilo geral de alegria era
garantido por infinitas manifesta¢des que o génio educativo sabia inventar: jogo, teatro,
excursdes, musica, canto. Por isso, Dom Bosco especificava o “programa de vida” em
alegria, estudo e piedade. Esse é o sistema praticado, substancialmente sem alteragdes,
nos decénios sucessivos nas institui¢cdes dirigidas e animadas por Dom Bosco, e por ele
confirmado em opusculos e biografias dos anos 50 e 60. Seria errado acreditar que se
possa encontrar apenas no livro a totalidade da experiéncia ou um quadro exaustivo de

153 Cf. P. STELLA, Valori spirituali nel “Giovane provveduto™..., p. 80-126.

3% Cf. G. Bosco, Il giovane provveduto, p. 18-19; OE II 198-199: Cose necessarie ad un
figliuolo per diventar virtuoso, art. 6 Lettura e parola d’Iddio; Regulamento da companhia da
Imaculada, art. 12, in: G. Bosco, Vita del giovanetto Savio Domenico allievo dell’Oratorio di
San Francesco di Sales... Turim, Tip. G. B. Paravia e comp., 1859, p. 79; OE XI 229.

155 Cf. P. STELLA, Valori spirituali nel “Giovane provveduto”..., p. 90-99.

15 G. Bosco, Il giovane provveduto. [p. 5]; OE XI 187.

157 Cf. F. DEsrRaMAUT, “All’ascolto di don Bosco nel 18677, in: C. SEMERARO (ed.), Religiosita
popolare a misura dei giovani. “Colloqui salesiani” 13. Leumann (Turim), LDC, 1987, p. 103.
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espiritualidade juvenil. Quanto ao uso de O jovem instruido, é provével que as medi-
tacdes colocadas na primeira parte fossem propostas a reflexdo dos alunos dos colé-
gios e dos internatos, com a leitura de algum trecho ao final da missa cotidiana. Foi a
praxe seguida por muitos colégios ainda na primeira metade do século XX. Em relagio
as oracdes da manha e da noite e as que acompanhavam a celebragdo da missa, era
mais difundido o costume de ater-se a férmulas propostas pelos catecismos diocesanos.
E bem provével que isso acontecesse ainda mais para os que freqiientavam o oratrio
festivo.

Outro livro revelador das preferéncias espirituais de Dom Bosco é O cristdo guiado
a virtude e a civilidade segundo o espirito de sdo Vicente de Paulo.””® Destinado aos
fiéis de todas as idades, falava de um padre, e Dom Bosco se espelhava nele, confir-
mando as intui¢des sobre a missdo do “homo Dei” entre o povo e 0S jovens que O
tinham orientado na selecdo do material para a Historia eclesidstica: sobretudo histo-
rias de santos, em larga medida eclesidsticos e religiosos, com presengas significativas
de leigos, e histéria de santos da caridade.

No livro, retocado intencionalmente por ele em relagdo ao trabalho origindrio
do padre Ansart, que em grande parte é ali reproduzido,'® emergem os dois tracos do
padre, onipresente em sua biografia e em suas propostas. O padre ¢ homem de Deus,
do sagrado, do desapego, ornado das virtudes cldssicas do eclesidstico exemplar; e €, ao
mesmo tempo, homem do homem, da caridade, da partilha tanto nas atitudes fundamen-
tais como nas metodologias de agdo. Sdo Vicente de Paulo, “tirado por Deus das preocu-
pacdes do rebanho paterno para realizar grandes coisas, correspondeu maravilhosamente
a isso. Animado de verdadeiro espirito de caridade, ndo houve qualquer calamidade a
que ele ndo acudisse: fiéis oprimidos pela escravidao dos turcos, criangas abandonadas,
jovens desregrados, meninas em perigo, religiosas desamparadas, mulheres decaidas,
forcados, peregrinos, enfermos, artesdos indbeis ao trabalho, dementes e mendigos,
todos experimentaram os efeitos da caridade paterna de Vicente”. A sua imagem foram
reunidos em sociedade de vida comum os Padres da Missdo e instituida a Congregacio
das Filhas da Caridade, “que tem por finalidade primeira a assisténcia dos doentes nos
hospitais”. Padre “realmente admirdvel, transparente, por milagres e virtudes, espelho
luminoso da Igreja, esplendor da Franca, sustento das missdes estrangeiras”.'®

Nao eram diversos nas intengdes apostélicas e no zelo os colegas, com 0s quais
Dom Bosco colaborara nas prisdes e nas catequeses no Colégio Eclesidstico e que
tivera como colaboradores nos oratérios. Animava-os também o espirito evangélico

158 Cf. Il cristiano guidato alla virti ed alla civilta secondo lo spirito di san Vincenzo de’ Paoli:
opera che puo servire a consacrare il mese di luglio in onore del medesimo santo. Turim, Tip.
Paravia e comp., 1848, 288 p.; OE III 215-502.

159 Cf. D. MALFAT - J. ScHEPPENS, “Il cristiano guidato alla virtd ed alla civilta secondo lo spirito
di San Vincenzo de’Paoli”, RSS 15 (1996), p. 273-316.

10 G. Bosco, Storia ecclesiastica..., p. 328-329; 1 486-437.
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que se fez sensivel em Turim pelas figuras de sao Filipe Néri, sdo Francisco de Sales
e sdo Vicente de Paulo. O livro confirmava, sobretudo, o que pairava a respeito de sdo
Vicente de Paulo sobre o mundo religioso subalpino. Ali atuavam seis comunidades
das Filhas da Caridade, dedicadas ao servi¢co dos pobres, doentes e soldados inter-
nados nos hospitais militares. Em Turim, o centro de espiritualidade sacerdotal era a
Casa dos Padres da Missdo, com a destacada personalidade do beato Marco Antonio
Durando (1801-1880), fundador das Irmas de Jesus Nazareno. Sdo José Bento
Cottolengo instituira na Pequena Casa da Divina Providéncia as Irmas Vicentinas
para a assisténcia dos doentes'®! e, em dezembro de 1833, fundara a Congregagio
dos Irmdos de S@o Vicente cuja finalidade era preparar professores para as escolas
primarias da Pequena Casa e das cidades mais pobres. !¢

161 Cf. M. MarcoccHi, “Alle radici della spiritualita di don Bosco”, in: Don Bosco nella storia,
p- 168-170; E. VALENTINI, “Due santi simili: Don Bosco e San Vincenzo de’ Paoli”, Palestra
del clero 57 (1978), p. 1474-1497.

12 Cf. E. PomartToO, “La fondazione dei Fratelli di San Vincenzo...”, Rivista Lasalliana 59 (1992),
p- 112-135.






Capitulo VIl

AGENTE RELIGIOSO E SOCIAL
NO QUINQUENIO (1849-1854)

1849  inicio da Sociedade de Mituo Socorro
1850  virada apologética nos escritos de Dom Bosco
novembro-dezembro: pregador em Mildo
1851 inicio da ampliagdo do Oratério
20 de julho: colocacdo da pedra fundamental da igreja de Sdo Francisco de Sales
dezembro: langamento da primeira loteria publica
1852 31 de marg¢o: Dom Bosco diretor-chefe dos oratérios turinenses
20 de junho: béncdo solene da igreja de Sdo Francisco de Sales
1853  marco: inicio das Leituras Catolicas
primeiras atividades artesanais na “casa anexa” (1853-1862)
1854  verdo: a cdlera em Turim

Dom Bosco é um provinciano proveniente do mundo rural. Podia ter passado inob-
servado, e até sua obra poderia reduzir-se a um evento de bairro ou, no maximo, da
cidade. Entretanto, as modalidades e o estilo da iniciativa oratoriana, chegada num
momento oportuno entre o antigo € o novo regime, a audacia do promotor e as condi-
¢oes favordveis garantiam-lhe rdpida instalacio e repercussio surpreendente. Isso acon-
teceu em medida maior no segundo decénio.

Turim, pela condi¢do econdmica e social, pela tradi¢do religiosa e cultural, a comegar
de suas camadas superiores, estava aberta tanto a caridade oficial quanto a beneficéncia
privada. Eram expressdes disso as antigas e novas institui¢des assistenciais, de que ia se
tornando simbolo a Pequena Casa da Divina Providéncia, fundada nos inicios de 1829,
pelo conego Giuseppe Benedetto Cottolengo (1786-1842), reconhecida pelo rei Carlos
Alberto em 1833, e que, em 1850, hospedava mil e trezentas pessoas.

Capital de provincia e, a0 mesmo tempo, do reino, a cidade bem organizada e reco-
lhida permitia a Dom Bosco contatos pessoais com todas as categorias de pessoas, da
casa real e da corte a aristocracia, dos ministros aos deputados e senadores do Reino
sardo, das autoridades provinciais a administragdo municipal, do arcebispo ao clero alto,
médio, baixo. E chegava até as camadas dos comerciantes, artesdos, do povo simples.

Isso tudo haveria de proporcionar-lhe relagdes intensas em todos os niveis, também
no Reino da Itdlia, quando se constituia como prolongamento natural do Reino sardo
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sob a égide da monarquia sabauda, e Florengca e Roma tornavam-se sucessivamente
capital. Audacioso, era-lhe facil implantar e manter as institui¢des desejadas, ampliar
os envolvimentos e consensos, apesar de alguma restrigio momentanea e, sobretudo
dar repercussdo sempre mais vasta as iniciativas, do ambiente de bairro a cidade, a
regido e além.

1. Um decénio explosivo da vida de Dom Bosco

Coadjuvado por eclesidsticos e leigos entregues a colaborag@o zelosa nos oratérios,
Dom Bosco tornava-se de maneira crescente seu primeiro responsdvel, tnico segura-
mente no Oratorio de Sdo Francisco de Sales. Era um primado de responsabilidade e
de prestigio reconhecido pela opinido publica em vdrios niveis. Seria essa qualidade
e superioridade distintas, ou outra coisa, a ambicdo de que era tachado por alguém?
Ele mesmo se sentia obrigado a defender-se na ldcida Introducdo ao Plano de
Regulamento do Oratorio masculino de Sdo Francisco de Sales em Turim na regido
de Valdocco. Referindo-se a redagdo do Regulamento, fazia dois esclarecimentos:
“Comecei vdrias vezes, e sempre desisti devido as inumerdveis dificuldades que se

99, ¢,

deviam superar”; “se alguém, talvez, encontrar expressdes que parecam demonstrar que
eu ando a procura de gléria e honra, ndo creia nisso”.!

Sdo Leonardo Murialdo ndo lera, certamente, essas linhas e outras que a seguiam,
entdo inéditas, quando depunha com certa reserva no Processo Informativo: “Ouvi
alguns do clero que interpretavam pouco benignamente a abertura desses Oratérios de
Dom Bosco, porque os consideravam uma obra em que ele procurava realizar a propria
ambicdo; a mim, porém, jamais resultou que fosse essa sua intenco, e sempre admirei
o feliz e benéfico sucesso de sua obra”.?

E por que ndo podia ser efeito da fé atuante de um sacerdote capaz de reagir
aos incontroldveis impulsos da vocagdo tenazmente perseguida? Ele concluia a
Introdugdo com a profissdo de acalorado fervor caritativo: “Quando me entreguei a esse
setor do ministério sagrado, pretendi consagrar todos os meus esforcos para a maior
gléria de Deus e vantagem das almas, pretendi ocupar-me para fazer bons cida-
daos nesta terra, a fim de que fossem depois um dia dignos habitantes do céu. Deus
ajude-me a poder continuar assim até o dltimo respiro da minha vida. Assim seja”.?
A mesma inteng¢do levara-o a apresentar aos jovens O jovem instruido como ‘“‘um

9, ¢

método breve e ficil de viver”: “Posso garantir-vos — dizia-lhes a conclusdo do Prefacio —:

[G. Boscol, Introduzione al Piano di Regolamento per I’Oratorio maschile di San Francesco
di Sales in Torino nella regione Valdocco, in: P. BRaDO, “Don Bosco per la gioventu povera e
abbandonata in due inediti del 1854 e del 1862”, in: Don Bosco nella Chiesa, p. 37.

Copia Publica Transumpti Processus... fol. 1046r, testemunho de 20 de fevereiro de 1893.
[G. Boscol, Introduzione al Piano di Regolamento... in: Don Bosco nella Chiesa, p. 38.
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encontrareis livros propostos por pessoas muito mais virtuosas e doutas do que eu, mas
dificilmente encontrareis alguém que mais do que eu vos ame em Jesus Cristo, e mais
deseje vossa verdadeira felicidade”.*

Dom Bosco estava acostumado a paciéncia campesina. Podia sonhar projetos
mesmo grandiosos, mas sabia que ndo eram realizdveis a no ser aos poucos, segundo as
reais disponibilidades de meios e de pessoas. Ao mesmo tempo, porém, para alcangar as
finalidades imaginadas, homem apaixonado e dindmico que era, manifestava imediata-
mente uma arte quase conatural de suscitar consensos, de criar opinido publica e atrair
a beneficéncia, particular e social. “A arte de envolver”, da propaganda, da publicidade
haveria de acompanhé-lo pela vida inteira, distinguindo-o de outros empreendedores
do bem. E uma qualidade felizmente sublinhada. Dom Bosco tendia a dramatizar as
situacdes, indicando, depois, a solu¢cdo em intervengdes excepcionais. Na realidade, ele
conseguia atrair as suas iniciativas um grande nimero de pessoas, conseguindo delas
a mais compacta solidariedade. O método era posto em pratica de forma exemplar, no
caso das loterias, em todas as fases: criacdo de uma comissio, busca dos promotores
e promotoras, apelo aos doadores de objetos, individua¢io dos coletores; e, a seguir,
venda dos bilhetes, adiamento da extragdo, sorteio; enfim, anincio dos vencedores e,
quem sabe, a ativacdo de uma nova loteria menor, com o prémio principal... vencido
pelo préprio organizador.’

Em geral, qualquer que fosse o motivo imediato da solicitacdo de ajuda, surgia
sempre em primeiro plano o mais idoneo a tocar a sensibilidade e o bolso: os jovens
“pobres e abandonados”, “ociosos e inconseqiientes”,S “em perigo e perigosos”.”

Justamente o uso dessa terminologia na circular de 20 de dezembro de 1851 susci-
tava protestos entre alguns que ndo queriam deixar-se identificar com os desajuizados
e a tinham visto como ofensiva. Giuseppe Brosio, oratoriano daquele tempo, referia-se
a isso no citado relatdrio, garantindo ter participado de uma animada assembléia dos
que protestaram e ter proposto a Dom Bosco “uma respeitosa e simples lamentacio
[retificacdo]”. “A borrasca [sic] que ameacava formar-se aquietou-se aos poucos”.® Na
verdade, ocorriam na circular de 20 de dezembro afirmagdes muito fortes, proprias para
suscitar emogdes e apreensdes nos potenciais benfeitores. Ela visava a obter objetos e
donativos para uma loteria destinada ao financiamento das ampliagdes do Oratério de
Séo Francisco de Sales e da construgdo em andamento da igreja anexa.” Os “promo-
tores e promotoras” apresentam na abertura informagdes sobre o surgimento, as fina-
lidades, os destinatarios do Oratério: uma “obra de beneficéncia” — diziam —, “voltada

4 G. Bosco, Il giovane provveduto..., [p. 5] e [7]; OEVII 5 e 7.

> Cf. G. Bracco, “Don Bosco ¢ la societa civile”, in: Don Bosco nella storia, p. 234-235.
¢ Circular de 20 de dezembro de 1851; Em I 139.

7 Ao conde Clemente Solaro della Margherita, 5 de janeiro de 1854; Em I 212.

8 G. Brosio, Relazione, quad. II 1-4; FdB 555 C7-10.

° Cf.§5.
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unicamente ao bem intelectual e moral daquela parte de juventude que, por inctria dos
pais, familiaridade com amigos perversos ou falta de meios, encontra-se exposta ao
perigo constante de corrup¢do”. Mais precisamente, eram duas as categorias de jovens
acolhidos: primeiramente os “jovens 0ciosos e inconseqiientes que viviam de esmola ou
de fraude pelas ruas e pragas e s@o de peso a sociedade e freqiientemente instrumento
de todo delito”; segundo, os que se dedicavam “ao exercicio das artes e atividades cita-
dinas” e “nos dias festivos” iam “consumindo no jogo e nas intemperangas o pouco de
dinheiro ganho durante a semana”.

A abertura do Oratdrio encontrara extraordindrio sentimento de prazer por parte dos
jovens, por tudo que lhes era oferecido: possibilidade de satisfazer aos deveres religiosos
cristdos, “educacdo moral e civica”, “diversdes variadas que serviam para desenvolver
as forgas fisicas e recriar honestamente o espirito”. Além disso tinha a possibilidade de
crescimento cultural, gracas aos ensinamentos basicos dados nas escolas dominicais
e, no inverno, também noturnas: “leitura, escrita, elementos de aritmética e da lingua
italiana”, “uso das unidades oficiais de medidas”. A educacdo religiosa, moral e civica
inspirava-se nos canones tradicionais: “Instilar em seus coragdes o afeto pelos pais, a
benevoléncia fraterna, o respeito as autoridades, o reconhecimento aos benfeitores, o
amor ao trabalho e, acima de qualquer outra coisa, instruir suas mentes nas doutrinas
catolicas e morais, afasta-los do mau caminho, infundir neles o santo temor de Deus e
habitud-los, com o tempo, a observancia dos preceitos religiosos”.!

2. Consolidacio e ampliacio do Oratério de Sao Francisco de Sales

Dom Bosco acrescentava novo tijolo a construcéo do seu edificio assistencial-edu-
cativo com a institui¢do no Oratdrio, para os externos, de uma modesta Sociedade de
Miituo Socorro: “Em primeiro de junho teve inicio a Sociedade de mutuo socorro, da
qual se vejam os estatutos no livro impresso”.'" A Sociedade comecara em 1849; por
junho de 1850 era impresso o regulamento, com uma Adverténcia assinada por Dom
Bosco.!? O art. 18 e dltimo estabelecia: “O presente regulamento entrard em vigor em
primeiro de julho de 1850”. Dom Bosco sentira a exigéncia de estar presente no mundo
dos trabalhadores da industria e do artesanato, entre o quais, como se viu, iam-se difun-
dindo sociedades operdrias de tendéncia liberal ou democritica.'

Circular de 20 de dezembro de 1851; Em I 139-140; cf. 0 mesmo texto publicado novamente
no opusculo Catalogo degli oggetti offerti per la lotteria a beneficio dell’oratorio maschile di
San Francesco di Sales in Valdocco. Turim, Tip. dir. da P. De-Agostini, 1852, p. V-VII; OE IV
149-151.

" [G. Boscol], Cenno storico..., in: Don Bosco nella Chiesa, p. 57; MO (1991) 212.

[G. Bosco], Societa di mutuo soccorso di alcuni individui della compagnia di San Luigi eretta
nell’Oratorio di San Francesco di Sales. Turim, Tip. Speirani e Ferrero, 1850, 8 p.; OE IV 83-90.
3 Cf.cap. 1, § 4.
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Os cinco primeiros artigos do regulamento estabeleciam que “A finalidade desta
sociedade € prestar socorro aos companheiros que cairem doentes ou se encontrarem
carentes, porque privados involuntariamente do trabalho”. “Ninguém podera ser admi-
tido na Sociedade se ja ndo estiver inscrito na companhia de Sdo Luis”. “Todo sécio
pagara um soldo [5 centavos] todos os domingos. O socorro para cada doente sera de
50 centavos por dia até seu restabelecimento em perfeita saide. Caso o enfermo venha
a ser internado em alguma Obra Pia, o socorro cessard, e sé lhe serd correspondido em
sua saida para o tempo da convalescenga”. “Aqueles que, sem culpa prépria, ficarem
privados de trabalho comecardo a receber o socorro acima indicado oito dias depois de
seu desemprego”.!4

Em todo caso, a preocupacio principal de Dom Bosco era dar consisténcia e maiores
possibilidades de acolhida no Oratério de Sao Francisco de Sales, em sua dupla face
de internato e de oratério festivo. Era urgente um desenvolvimento edilicio que permi-
tisse responder aos novos pedidos de internagdo. Em 1850 ele adquiria um terreno de
propriedade do semindrio, situado ao sul da casa Pinardi, além da Rua Giordiniera.
Obtinha de dom Fransoni a autorizacdo para aquisi¢do numa audiéncia que lhe fora
concedida em 7 de margo, na vila de Pianezza, onde residia desde 26 de fevereiro,
quando retornara do exilio suigo, a espera de aprovacdo para retornar a Turim. Dom
Bosco acenava a isso num bilhete ao reitor do seminario, informando-lhe ter encon-
trado o prelado “alegre e tranqiilissimo”, como era, alids, em seu cardter tenaz, nas
idéias e nos comportamentos. '

O contrato era estipulado em 20 de junho: pelos 3.800m? de terreno com campo e
horta eram desembolsadas 7.500 liras. Em 19 de fevereiro de 1851, em co-propriedade
com padre Cafasso e os te6logos Borel e Roberto Murialdo, Dom Bosco adquiria a casa
e o barracio Pinardi com pdtio, jardim e parte da horta, equivalente a 3.699m? ao prego
de 28 mil liras.!* Como para os terrenos adjacentes & casa Moretta, também de quanto
adquirira entre 1850 e 1851, ele recuperava 16.835 liras com a venda, entre 1850 e
1854, de “pedacos da horta”, entre os quais um a Giovanni Battista Coriasco e outro a
Rosmini, € um “terreno possivel de construir”.!”

4 [G. Bosco], Societa di mutuo soccorso..., p. 4-5; OE IV 86-87.

15 Cf. cartas ao conego Alessandro Vogliotti, de 7 e 28 de marco de 1850; Em I 98 e 100; sobre
as vicissitudes de Fransoni, cf. cap. 1, § 6.

16 Os terrenos e construgdes tinham como confinantes a leste e ao norte a casa e a horta
dos irmdos Filippi, ao sul a Rua da Giordiniera e a oeste a casa da senhora Bellezza.
Em 26 de janeiro de 1853, com 10 mil liras, Dom Bosco e padre Cafasso resgatavam
a propriedade Pinardi da co-propriedade dos teélogos Borel e Murialdo. A morte de
Cafasso, gragas ao seu testamento, em 23 de junho de 1860, Dom Bosco tornava-se seu
unico proprietdrio; cf. G. Bracco, “Don Bosco e le istituzioni”, in: G. Bracco (Ed.),
Torino e don Bosco, vol. 1, p. 146-147.

7" Cf. ib., p. 145-146.
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Estavam lancadas as bases para a constru¢a@o, no biénio entre 1851 e 1852, da igreja
de Sao Francisco de Sales, situada ao lado da casa Pinardi, com a fachada voltada
para o sul. Um desabamento bloqueava sé por breve tempo, em 1852, a construgio
de um prolongamento a leste da casa Pinardi com braco paralelo a igreja. Nele, Dom
Bosco estabeleceria também seu escritério. O novo edificio ja estava disponivel em
outubro de 1853, levando ao primeiro salto no niimero dos hdspedes da “casa anexa”,
que chegaram a varias dezenas.

3. Pregador em Milao, héspede do Oratério de Sao Luis

E de fins de 1850 a primeira viagem de Dom Bosco ao exterior, com passaporte
regular. Tem-se dela uma primeira informacio sobre sua estatura, 38 ongas, correspon-
dentes a 1,63m, ndo excessivamente baixa em relagdo a altura média dos italianos de
meados do século XIX.'® Fora convidado a pregar a Misséo para aquisi¢ao do jubileu
na pardquia de Sdo Simpliciano, de Mildo, a mais populosa da cidade, e no Oratério de
Sao Lufis, o mais florescente da metrépole lombarda. Ali chegava em 29 de novembro
de 1850, e a pregagdo se prolongava por dezoito dias. Era héspede do padre Serafino
Allievi (1819-1891), de 32 anos, assistente do oratério fundado pelo munifico conde
Giacomo Mellerio, amigo de Rosmini, e iniciado na rua Santa Cristina, em 12 de maio
de1844. Colaborava com o assistente padre Biagio Verri, que estivera em Valdocco no
ano anterior e, em 1857, ali retornava para pedir conselhos a Dom Bosco sobre outro
encaminhamento de vida. Safa com a decisdo tomada de cooperar com o genovés padre
Nicold Olivieri na Pia Obra do Resgate das Meninas Negras da Africa. Com eles teria
entrado em relacdo mais adiante padre Daniele Comboni. Este, a partir de1864, encon-
traria Dom Bosco vdrias vezes, colocando-o a par de seus planos de evangelizagéo.'”

Segundo o que se transmitiu, a missdo feita pelo corajoso sabaudo foi eficaz.
O sermdo na pardquia sobre o juizo foi de tipo tradicional, e pretendia incutir temor
salutar e levar a conversdo. Aos jovens do Oratério de Sdo Luis pregava um triduo,
com medita¢do pela manhd e a noite e a conclusdo para as lembrangas. Temos anota-
¢oes rapidas ou esquemas de tudo, concentrados em quatro paginas. O predmbulo da
primeira pregacdo repassava as narragdes ou sonhos sobre o perigoso caminho para
a eternidade. Seguiam-se os temas caros a ele, desenvolvidos com a costumeira cadéncia.

8O beato Tomaso Reggio, bispo de Ventimiglia de 1877 a 1892, que tivera ocasido de se
encontrar vdrias vezes com Dom Bosco, visto que em sua diocese, como se dird mais adiante,
estava situada a obra salesiana de Vallecrosia (cf. cap. 23, § 1.1), na oracdo funebre de 1 de
marco de 1888, assim o recordava: “Pequeno ou ndo de estatura, seu aspecto recordava o
filho do camponés” (Nelle solenni eseguie di trigesima in suffragio del sacerdote D. Giovanni
Bosco... S. Pierdarena, Tip. e Libr. Salesiana, 1888, p. 23).

19 Cf. cap. 2, § 6.
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Preciosidade da alma e obrigacdo de tudo orientar para sua salvacio: “Em se perdendo
a alma, tudo estd perdido”. O grande mal do escandalo diante de Deus, dos outros, de
si mesmo. A morte, incerta quanto ao tempo e ao lugar: “Ai de quem espera para se
converter”, “pode faltar o tempo, a boa vontade, a graga”. O orador também levava em
conta as possiveis objecdes: “O pensamento da morte entristece”, “ainda somos jovens”,
“ha tempo”. Para todas elas, a resposta era peremptdria: “Os condenados queriam fazer
assim, entretanto gritam no inferno, oh! si daretur hora”. Enfim, o retiro era iluminado
pela meditag@o solar sobre o paraiso. Na pregacdo de conclusdo, o orador dava conse-
lhos e receitas para ser santo, terminando com uma “Unica lembranga: Preparacio para
a morte todos os meses”.

Nao menos importante, porém, foram as ligacdes reais e virtuais que Dom Bosco
pdde estabelecer com os milaneses. No Sdo Luis pdde conhecer o prefeito do oratdrio,
cavalheiro Giovanni Brambilla: anos depois, serdo encontradas em suas cartas muitas
caracteristicas de sua familia. Conheceu também um futuro correspondente, Giuseppe
Guenzati, comerciante de tecidos, que operava no oratério com outro colega no comércio,
Giuseppe Pedraglio. Mais incisivo foi o encontro com padre Allievi, atraido, entdo e
mais adiante, pela idéia integrada de oratério atuada por Dom Bosco: ndo sé lugar de
reunido festiva, mas também escola noturna, centro de difusdo de livros de leitura,
exercicios espirituais anuais; como também, oratério ferial para estudantes a fim de
ajudar “no desempenho dos deveres escolares” e no surgimento e amadurecimento da
vocacdo eclesidstica; enfim, internato gratuito para estudantes. Allievi chegava igual-
mente a idéia de “uma congregacdo dos padres do oratério” dados a gestdo estdvel dos
oratérios da cidade.?!

Ao retornar de Mildo, Dom Bosco trazia consigo, a ndo ser que ja a tivesse antes
em maos, copia do regulamento do Oratério de Sdo Luis, idéntico ao protétipo de Sdo
Carlos. Acena-se mais adiante a sua indubitdvel dependéncia estrutural em relagdo ao
regulamento redigido por Dom Bosco. Menos realista € pensar numa dependéncia de
espirito e de método na condugdo do oratdrio. O de Dom Bosco nascera hé varios anos,
de modo tao vital que acabou por germinar outros dois, em contextos e com destinata-
rios, finalidades e modalidades de gestdo sensivelmente diferentes.?> Sdo abundantes os
documentos que demonstram essa capacidade de guia e animacdo, segundo um estilo
bem pessoal ja bem configurado antes dos encontros milaneses.?

20 ]° giorno degli Esercizi dettati nell’Oratorio di San Luigi in Milano 2 dicembre 1850; ASCA
2250211, FdB 79 A9-C12.

2 Cf. os seus Pensieri de 1863, um pré-memoria apresentado a don Carlo Caccia Dominioni
(1802-1867), bispo auxiliar (1855-1867), em G. BarzacGHI, Tre secoli di storia e pastorale
degli Oratori milanesi. Turim-Leuman, Elle Di Ci, 1985, p. 236-238.

2 Cf. cap. 10, § 2.

% E claro o dissenso sobre nio poucos pontos de vista; cf. G. BARzAGHI, Tre secoli di storia e
pastorale degli Oratori milanesi, p. 257-273; Ip, “Il significato storico della presenza salesiana
nella diocesi di Milano”, Scuola Cattolica 125 (1997), p. 307-336.
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4. Dom Bosco reconhecido diretor-chefe dos oratérios (31 de marco de 1852)

Ao mesmo tempo em que na regido periférica de Valdocco negociava aquisigdes e
vendas, Dom Bosco tinha que enfrentar certa dissidéncia quanto a sua responsabilidade
primeira na gestdo dos trés oratorios. Seu nome, com efeito, encontrava-se freqiiente-
mente entrelagado com o de assiduos colaboradores. No ja citado pedido de subsidios
a Obra da Mendicancia Instruida, de 20 de fevereiro de 1850, ele subscrevia a suplica
“encontrando-se na direcdo destes trés oratérios”, depois de ter indicado os nomes de
vérios sacerdotes “dedicados de modo particular” a eles.?* Em outra carta, de fevereiro
de 1851, implorava ao pontifice indulgéncias para os jovens “o Sacerdote Giovanni
Battista Bosco com seus companheiros Sacerdotes adidos aos Oratdrios para os arte-
sdos da cidade de Turim”.? Em julho de 1851, pediam ao arcebispo Fransoni “a facul-
dade de benzer a pedra” fundamental da igreja de Sao Francisco de Sales “o sacerdote
Giovanni Bosco e demais eclesidsticos encarregados dos Oratdrios para os jovens”.?

Dom Bosco, sem duivida, era conhecido por todos como tnico e exclusivo respon-
savel do Oratério de Sao Francisco de Sales, mas entre os colaboradores havia quem
estivesse provavelmente persuadido de ser ao menos co-responsdvel na gestdo dos
outros dois. De qualquer modo, em 1851, manifestaram-se entre eles alguns descon-
tentamentos e inquieta¢des, com alguma divergéncia também em relacdo ao método
de ac@0.”’ O préprio sdo Leonardo Murialdo, no fim da vida, escrevia a seu irméo
sobre incompatibilidades entre o te6logo Roberto, seu primo, e Dom Bosco: “O Senhor
serve-se dos homens para beneficiar os homens, e serve-se dos homens também para
crucificd-los, e assim santificd-los. Queres um exemplo disso? Dom Bosco e meu primo
Ted6logo Roberto Murialdo eram dois santos: pois bem, um era a cruz do outro. Dom
Bosco estava descontente com o modo de agir de Roberto no Oratério do Anjo da
Guarda, e, portanto, Roberto era a cruz para Dom Bosco; vice-versa, Dom Bosco era
cruz para Roberto com a demonstracio de descontentamento com ele”.”® Mais rele-
vantes foram as impaciéncias do encarregado do Oratério de Sdo Luis, padre Pietro
Ponte, e de seus colaboradores. Censuravam a Dom Bosco a excessiva autonomia no
agir, a disparidade na reparti¢do dos recursos financeiros e dos equipamentos, a falta
de reciprocidade entre os trés centros juvenis. De resto, ndo havia divida de que Dom
Bosco, embora mantendo a direg@o geral dos trés oratérios, concentrava maior empenho

% Em196-97.

% EmI 124.

% EmI131.

21 Qs fatos sdo evocados nos capitulos XXVII e XXXII-XXXIII das MB IV 309-317 e 366-386,
com a provisdo de documentos do tempo, entre os quais a citada Relazione de Giuseppe
Brosio cad. II 1-4; FdB 555 C7-10.

Carta a Vincenzo Blotto, de 3 de dezembro de 1895, in: LEoNARDO MURIALDO, Epistolario,
editado por A. Marengo. Vol. V Roma, Libreria Editrice Murialdana, 1973, p. 54.
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no de S3o Francisco de Sales; antes, aumentava espacos, fazia aquisicdes, previa cons-
trugdes, com interesse crescente — com e além do oratério festivo — pela “casa anexa”.
A regido de Porta Nuova e o Oratério de Sao Luis haveriam de ser objeto de suas aten-
¢des particulares nos anos 70, com sucessos relevantes nos primeiros anos 80: ampliagdo
do oratdrio e construgdo da igreja de Sdo Jodao Evangelista e do colégio anexo.

Teb6logo Borel tomava a iniciativa de sanar os dissidios. Fazia-o com o espirito,
revelado logo no inicio de uma carta ao padre Pietro Ponte, que se encontrava em Roma
com a marquesa Barolo e Silvio Pellico. “O bem dos Oratérios — escrevia em 23 de
outubro de 1851 — é sempre uma preocupacio minha. Assim como reconhecemos que
o melhor conselho € a unido entre os membros, qualquer que seja o grau, porque dessa
forma teremos Deus conosco. Por isso estejamos todos de acordo, com a ajuda Divina,
para promover esta unido tao desejada, quer estreitando-nos mais entre nds nesse espi-
rito, quer tirando do caminho tudo o que a ele se oponha”. Respondia-lhe padre Ponte,
em 4 de novembro: “A unido que V. R. tanto deseja entre os diretores dos Oratdrios
€ o que forma o objeto principal dos meus votos, e aspiro de coracdo pelo momento
em que, dissipadas as divergéncias, todos concordes poderemos seguramente esperar
mais abundante ajuda do Senhor e maior merecimento para nossos esfor¢os. Eu creio
que a origem da desunido, que até agora se deplora entre nds, provenha do fato de ndo
ter um chefe a quem dirigir-se e do grande siléncio que reina; e ndo sou eu o Unico a
deplorar essa coisa. Procure V. R. remediar a esses inconvenientes e serd tirada a causa
da desunido”.”

O debate esclarecia o quanto a obra dos oratérios de Turim era uma missao que estava
a peito em muitos sacerdotes diocesanos, soliddrios com Dom Bosco na percep¢do da
problematica condicdo juvenil e disponiveis a ado¢do de meios comuns para ir a seu
encontro. Entretanto, a solidariedade auténtica ndo podia diminuir o papel de prota-
gonista de Dom Bosco e disso estavam conscientes os colaboradores mais préximos,
a comecar de Borel. Ha indicacdes interessantes a respeito, documentadas por cartas
dos primeiros anos 50. Ao escrever a Antonio Rosmini sobre a hipdtese de um “novo
edificio” para o Oratério de Valdocco, Dom Bosco usava uma férmula singular: “Ja
foram abertos vérios Oratérios semelhantes em Turim, dos quais em todo caso estou a
frente”.*® Um més depois, tratando do mesmo assunto com o colaborador préximo de
Rosmini, padre Carlo Gilardi, mostrava como o desenvolvimento edilicio do Oratério
de Sao Francisco de Sales estivesse entrelacado com os interesses dos outros: “Ter um
subsidio material e espiritual para os Oratérios, que a providéncia Divina dispds que
fossem abertos nos tré€s principais lados da cidade”; “o governo e a cidade propensos
a instrucdo publica m